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Espectros de Maridategui na América Latina retine leituras criticas, classi-
cas e contemporaneas (com inclusive novos angulos, como a questio
das mulheres e dos negros) sobre o fundamental pensador revolucio-
nirio José Carlos Maridtegui. Quase um século depois, sua questio, a
saber o incontornavel (e dificil, sobretudo se levarmos a sério as dife-
rengas) encontro entre a tradi¢io revoluciondria inaugurada por Marx
e a América Indigena, mantém toda sua atualidade. Nos fios que ligam
as resisténcias e resiliéncia indigenas, dos Mapuche no Sul as lutas con-
tra o fracking dos Standing Rock Sioux e dezenas de povos no nor-
te da América, passando pelos zapatistas, retomadas Guarani-Kaiowd,
cosmopoliticas Yanomami e as perspectivas de sumak kawsay e su-
ma-qamafia, a partir da Bolivia e do Equador, dentre muitas outras.
Maridtegui, nesse sentido, prolonga Marx e seu pensamento-luta; os
povos indigenas nio surgem a partir de uma iluminagio solitdria, mas
o interpelam em suas lutas, apoiadas pelos anarquistas e indigenistas.
A América des-coberta? A maneira de Oswald de Andrade e do fio
descontinuo antropéfago, o amauta repele o eurocentrismo e o nacio-
nalismo, e constitui uma contribui¢do-chave para o marxismo latino-a-
mericano, a criagio para a revolugio, a revolugio como mito e criagio.

JEANTIBLE
Professor de Ciéncia Politica | USP

ISBM 978-658662032-

2-0
9 78658

6 620320

e e e

e S T e e R D e * ==

Rubho e Adoue (orgs.)

sEEEFE=TsTe =

EERA S 5 k- &

Espectros de Mariategui
. haRmerica latina

(1~
(=
I;
(1+]
-
(1)
(*]
-
‘@
=
<t
(1°]
[ =
S
(-0
D
wld
N1
I: N
(1°]
=
D
=]
(7;)
(=)
S
whd
Q
(<b]
(=1
(7,]
L

Deni Alfaro Rubbo e Silvia Adoue
(orgs.)

Ja se vio mais de 40 anos desde
que os Sete ensaios de interpretagio da re-
alidade peruana foram publicados pela
primeira vez no Brasil, gragas principal-
mente 3 iniciativa de Florestan Fernan-
des. Mesmo assim, a recepgio de José
Carlos Mariategui no nosso pais nao tem
sido sem atribulagdes, o maior interes-
se por sua obra sendo fendmeno relati-
vamente recente. O que talvez se possa
chamar de dificil relagio do Amauta com
o pais luséfono reflete um desafio maior:
o de entender o Brasil como parte da
América Latina. E verdade que a pré-
pria América Latina nio é uma realidade
evidente, mas, em grande medida, uma
construgio histérica. Por outro lado, para
além da dimensio identitiria, a regiio
possui tragos comuns derivados do lugar
que ocupa no capitalismo internacional.
Um dos grandes méritos de Maridtegui,
a0 fazer uso do marxismo, foi justamen-
te entendé-lo como abordagem capaz de
chamar a atengio para a especificidade da
formagio social peruana. Reside princi-
palmente ai a atualidade do revolucio-
ndrio peruano, o que contribui para que
ainda hoje se perscrute seu pensamento,
além de inspirar que se siga o caminho
que indicou. Nesse sentido, Espectros de
Maridtegui na América Latina tem a in-
comum qualidade de juntar intérpretes
conhecidos do Amauta com jovens pes-
quisadores e militantes. Dessa maneira,
realiza-se tanto um balan¢o das investi-
gacdes realizadas até aqui, como também
se indicam novas perspectivas de pesqui-
sa. Por tudo isso, o livro que o leitor tem
em mios serd certamente uma obra de
referéncia entre os ja nlo tao incomuns
estudos mariateguianos brasileiros.
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PREFACIO

O titulo do livro que apresentamos inscreve-se, delibe-
rada ou inadvertidamente, numa ilustre tradicdo. E preciso
lembrar a frase com a qual Karl Marx e Friedrich Engels
comecam o Manifesto Comunista: "Um fantasma ronda a Europa:
o fantasma do comunismo". Muitos anos depois e na proximi-
dade do nosso tempo, Jacques Derrida considerou convocar os
Espectros de Marx para refutar aqueles que tratavam o barbado
revolucionario como cachorro morto, dizendo para eles:
"Nenhum futuro sem Marx. Sem a memoria e sem a heranca de
Marx, em todo caso de um certo Marx, de seu génio, de pelo
menos um de seus espiritos"... Mutatis mutandis, eu afirmo que
esta obra coletiva vem nos lembrar, em primeiro lugar aqueles
de nés que vivemos e lutamos em Nuestra Ameérica: nenhum
futuro sem Mariategui.

Na verdade, faz ja varios anos que a obra de José Carlos
Mariategui saiu do relativo ostracismo e do menosprezo aos
quais a condenou aquela Conferéncia dos Partidos Comunistas
de América Latina, reunida no ano de 1929 em Buenos Aires,
sob supervisdo do dirigente do Partido Comunista de Argentina
Vittorio Codovilla e dos comissarios politicos enviados pela
Comintern. Foi ali que se desdenhou e qualificou como "pouco
marxistas" os textos daquele peruanozinho que tinha a ousadia
de pensar com a prépria cabeca, escrevia "ensaios", rejeitava a
concepcao da revolucdo por etapas, sustentava que ao
imperialismo e as burguesias locais se devia opor o socialismo e,
suprema heresia, desafiava a autoridade do "marxismo-
leninismo-stalinismo" com sede em Moscou, ao se atrever a
escrever: "Nao queremos, certamente, que o socialismo seja em
América decalque e copia. Deve ser criacdo heroica. Temos que
dar vida, com nossa propria realidade, em nossa propria
linguagem, ao socialismo indo-americano".



Poucos lembram hoje de Vittorio Codovilla (e quase
ninguém lembra para o bem). Pelo contrario, José Carlos
Mariategui é amplamente reconhecido como precursor ou um
dos primeiros gestores do marxismo em nossas terras, o que
implica num mérito imenso. E preciso levar em conta que, sendo
o marxismo uma linguagem de e para a luta de classes
(linguagem associada a um corpus teérico e a uma praxis), era
uma linguagem que havia nascido, como o mesmo Marx, na
Europa, porque foi ali onde surgiu a inédita e expansiva forma
de relacdo social antagbnica caracteristica do capital, assim
como sua necessaria contraparte: as lutas e as organizacoes
operarias que se desenvolveram no século XIX. Essa "linguagem"
chegou também a América e, apesar das incrustacdoes e
deformacoes eurocéntricas que trazia, também aqui comecou a
ser utilizada para lutar contra a exploracdo e o capitalismo. E foi
precisamente o jovem Mariategui, alentado e iluminado (mas
nao deslumbrado) pela Revolucdo Russa de 1917, quem
contribuiu decisivamente para o desenvolvimento do marxismo
enraizado em nosso continente e em seus povos, abordando
novas problematicas e aportando novos contetidos, expressoes e
sensibilidades.

Mariategui, chamado também, com carinho e respeito, de
"o Amauta", foi fundador de revistas, de editoras, do Partido
Socialista do Peru (que passaria logo a ser denominado Partido
Comunista) e da Confederacao Geral de Trabalhadores do Peru.
E mais ainda: abriu novas perspectivas pelas quais a luta contra
a exploracao capitalista e a dominacao imperialista €, também e
necessariamente, o combate contra a colonialidade do poder e o
saber em toda Nuestra América, assumindo para isso a viva
tradicao e histéria da resisténcia de indios, afrodescendentes,
mesticos e imigrantes provindos de todos os continentes, todos
os quais conformam, nao sem tensodes, nossas classes e grupos
subalternos, antagbénicos ao capital.

Do valor e da riqueza do legado mariateguiano dao
eloquente e documentado testemunho as investigacoes que este
livro retine. Mas os qualificados estudiosos que aqui escrevem
advertem-nos, também, que o reconhecimento formal da impor-



tancia de Mariategui nao significa de maneira alguma que sua
obra tenha sido plenamente conhecida, compreendida e/ou
desenvolvida criativamente. Precisamente por isso € um acerto e
uma necessidade convocar seu espectro! E necessario que a
fantasmatica presenca de Mariategui deslize entre nés, que nos
inquiete e anime, que sejamos intelectuais comprometidos,
militantes sociais e politicos, ou simples mulheres e homens
empurrados a luta porque nossa mera subsisténcia esta
ameacada pela crise estrutural (isto &, econdémico-social, mas
também ambiental e civilizatéria) do capital.

Se Mariategui, no final da terceira década do século
passado, propos a sua geracdo a formidavel, imensa tarefa de
“dar vida, com nossa propria realidade, em nossa proépria
linguagem, ao socialismo indo-americano”, seu espectro deve
agora nos lembrar, no comeco do século XXI, que essa tarefa nao
apenas segue pendente, mas que é mais urgente do que em
qualquer outro momento da histéria. E que, por isso, ndo serve
o "decalque e copia'... e nem mesmo o "decalque e copia" do
escrito pelo mesmo Mariategui!

Entendo que esse espirito anima este livro e espero que
assim o advirtam seus leitores. Seu conteudo e estrutura
permitem, por um lado, examinar a vida e a obra do Amauta em
diferentes momentos e desde diferentes dngulos; por outro lado,
mostra-se que o escrito e feito por Mariategui devem ser
estudados criticamente, enriquecidos (e, se necessario,
refutados). Isto é, ndo se trata tanto de "estudar Mariategui"
como um fim em si mesmo, mas estudar com Mariategui as
novas realidades, para dar continuidade e reatualizar aquela
atitude tao caracteristica do Amauta, simultaneamente dialogica
e agonistica, levando adiante construtivas discussdoes com
autores provindos de outras vertentes tedricas e politicas e,
sobretudo, com as novas ameacas e contradicées que enfren-
tamos, no continente e no mundo.

Porque José Carlos Mariategui nao pode ser considerado,
de maneira alguma, um marxista "folclérico” ou localista. E um
socialista, um comunista, certamente herético, como também
foram, cada um ao seu modo, grandes revolucionarios (s6 para



citar trés nomes, escolhidos por aquilo das "afinidades eletivas")
como Antonio Gramsci, Walter Benjamin, Ernesto Che Guevara.
Sua causa, nossa causa, € a emancipacdo da humanidade.

Aldo Casas.
Buenos Aires, fevereiro de 2019
(traducéao Silvia Adoue).
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APRESENTACAO

José Carlos Mariategui e a
aventura inconclusa

Deni Alfaro Rubbo e Silvia Adoue

A histoéria do marxismo nao se pode reduzir as tendéncias
prevalecentes na esquerda do fim do século XIX até hoje.
Tampouco é uma linha homogénea. Existe uma constelacao
intelectual e politica subterrdnea pulsando nessa corrente
heterogénea, reprimida pela centralizacdo burocratica e pelo
reformismo social-liberal. Na América Latina uma das estrelas
mais visiveis dessa tradicao errante € a figura de José Carlos
Mariategui (1894-1930).

Ao longo das décadas, a obra do marxista peruano tem
se mostrado como uma das referéncias essenciais do nosso
tempo. Marxista convicto e confesso, como ele mesmo gostava
de se definir, suas hipoteses heréticas sobre diversos temas
candentes da vida social parecem ainda possuir uma espantosa
atualidade, como um espectro que vem assombrar o pensamento
achatado e superficial tdo em voga no tempo presente.

“Precursor”, “pioneiro”, “original”, “auténtico”. Esses e
outros adjetivos similares sdo atribuidos constantemente por
autores de diferentes quilates quando se referem a producao
marxista de Mariategui. Essa fama péstuma assenta-se na ideia
de que, no conjunto de seu projeto politico-teérico, a relacao
entre América Latina e marxismo nao se construiu por meio do
encadeamento mecanico dos efeitos e das causas, da copia
descarada da teoria produzida na Europa, de aplicacao imediata
de formulas positivistas. Para ele, o marxismo nao era uma
religido de salvacao terrestre. E a América Latina nao seguia o
trem da historia do progresso homogéneo e linear. Nessa
complexa relacdo, enigmatica e insinuante, emergia uma
temporalidade histérica dissonante na América Latina. As
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temporalidades aparentemente descompassadas marcaram a
matriz da exploracao capitalista, mas também apresentam, no
olhar de Mariategui, fulgores de possibilidades futuras.

Mas, afinal, a tradicao teérica inaugurada por Marx nao
era tributaria de uma fervorosa apologia a teleologia da historia
e do determinismo econdmico, confiante nas engrenagens do
progresso, como afirmam as centenas de narrativas liberais,
social-democratas e (neo)stalinistas? Em seu belo livro Marx, o
intempestivo (1999), Daniel Bensaid assevera que a contribuicao
decisiva de Marx € uma nova representacao da histéria.
Contrariamente as formulacoes de cunho positivista e fatalista,
a “nova escrita da histéoria” de Marx estaria plasmada no
desenvolvimento desigual entre as diferentes esferas de uma
formacao economico-social especifica e uma abordagem critica
da nocdo abstrata de progresso. Uma concepcdo “aberta” da
historia que caminha nos trilhos da incerteza do presente. Um
futuro que nao estava desenhado de anteméao, definido,
garantido. Ora, foi uma nova escrita da histéria latino-
americana que Mariategui comecou a produzir depois de seu
périplo europeu, no qual afirmou “o dever de uma tarefa
americana”.

O marxismo critico de Mariategui estava ciente da
relacdo tensa entre uma realidade dinamica e o imperativo de
interpreta-la e transforma-la. Para torna-lo palpavel na América
Latina era preciso questionar sobre seus alcances e limites. O
socialismo na América Latina implicaria um dificil encontro
entre passado e futuro. Por isso, buscou apreender o enigma
latino-americano e suas peripécias histéricas através da
“criatividade heroica”, expressdao que certamente causara
calafrios as ortodoxias constituidas do terror burocratico.

“Ndo queremos, certamente que o socialismo seja na
América decalque e copia. Deve ser criagdo heroica’.

Decifrar a esfinge latino-americana sem decalque nem
copia e sim criacdo heroica para novas geracoes, sentenciava
Mariategui. Essa orientacado teorica e politica de formidavel
alcance serviu de bussola para geracdoes de intelectuais-
militantes e para a sociologia critica latino-americana, que
encontrou distintas maneiras de discorrer sobre as comple-
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xidades e heterogeneidades da regido. “Modernidade sem
modernidade”; “a originalidade da cépia”, “desenvolvimentos
desiguais e combinados”, “coexisténcia dos tempos”, “tempos
mistos e superpostos”. Como bem assinala Patricia Funes (2006,
p.- 24), sao diferentes maneiras de abordar sociedades
policromas e bastante reticentes as categorias acabadas ou
cristalizadas. Em alguma medida, na historia intelectual das
ideias da Ameérica Latina, vertentes tedricas como a Teoria da
Dependéncia e, atualmente, os “estudos pos-coloniais” sao
devedores diretos ou indiretos das ideias de nosso autor.

O espectro de Mariategui nao ronda apenas no campo da
esquerda politico-intelectual peruana. Também desvenda o
enigma do capitalismo dependente na América Latina. E sinaliza
uma estratégia na "agonia" (tal como Miguel de Unamuno definia
a luta) e resisténcia das organizacdes sociais e politicas. Nao é
coincidéncia que, atualmente, o maior publico de sua obra fique
majoritariamente no campo da militancia politica. Por exemplo,
a Escola Nacional Florestan Fernandes (ENFF), a principal
escola de formacao politica do Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra (MST), localizada na cidade de Guararema
(Sao Paulo), tem ministrado dezenas de cursos sobre o marxista
andino para diversos movimentos sociais da Ameérica Latina.

A obra de Mariategui expressa um amplo e variado
campo tematico. Transitou entre questoes literarias, artisticas,
sociolégicas e politicas. Provavelmente a profissao de jornalista,
que exerceu durante toda a vida, o motivava a escrever sobre
assuntos tao diversificados. Do ano de sua precoce morte, 1930,
até o presente momento, muito se escreveu e discutiu sobre o
nosso autor. Por um lado, alguns aspectos de sua trajetoria e
obra parecem se repetir, principalmente questdes politicas e
tedricas dos seus ultimos anos de vida que geraram polémicas e
dissidéncias no seu itinerario, como as relacoes politico-
ideolégicas com a Alianza Popular Revolucionaria Americana
(APRA) e com a Internacional Comunista, a especificidade do
marxismo, a concepcao de socialismo indo-americano, a relacéo
entre politica e religido. Por outro lado, outros aspectos ainda
necessitam de estudos mais rigorosos para, enfim, iluminar uma
interpretacao global de seu pensamento e tempo.
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Neste livro o leitor percebera que, de forma geral,
procuramos mesclar contribuicdes a respeito de Mariategui de
temas mais conhecidos e de menor audiéncia. Assim, sera
possivel telegrafar ao leitor brasileiro momentos dessa trajetéria
errante e o desenvolvimento de algumas de suas ideias. Eis aqui
o objetivo deste livro. Obviamente, ndo pretendemos esgotar a
trajetoria e o pensamento do autor. Muito pelo contrario. Alias,
seria preciso de mais alguns volumes para conseguir abarcar a
totalidade do conjunto de seu pensamento. Na realidade, trata-
se de um estimulo para que outros militantes e pesquisadores
se inquietem com esse personagem errante da Ameérica Latina.
E também um convite a leitura da variada obra do autor peruano.

No que concerne ao perfil dos autores, buscamos uma
diversificacdo no livro. HA um equilibrio de contribuicoes de
autores estrangeiros, sobretudo peruanos, e brasileiros. A
composicdo da coletanea abarca autores consagrados internaci-
onalmente em relacdo a obra mariateguiana, e também a
colaboracdo de jovens pesquisadores brasileiros; ademais,
militantes sociais da questédo agraria e indigena adentram nessa
somatéria. Os textos de alguns autores deste livro ja foram
publicados em livros e revistas (embora de pouco acesso ao
publico brasileiro) e estao devidamente mencionados no comeco
de cada capitulo, enquanto outras pesquisas sao inéditas.

O livro abre com um ensaio do historiador peruano
Alberto Flores Galindo (1949-1990) - infelizmente, ainda
desconhecido em nosso pais —, autor do classico La Agonia de
Maridategui, que fornece pistas metodolégicas e tedricas para
desvendar a especificidade do marxismo heterodoxo de
Mariategui. Em seguida, realizou-se uma entrevista com um dos
principais divulgadores e analistas da obra mariateguiana no
Brasil, Luiz Bernardo Pericas. O historiador perscruta sobre
como conheceu a obra de Mariategui; sua aproximacdo com
estudiosos; a experiéncia com os (neo)zapatistas de Chiapas
(leitores de Mariategui!); os desafios sobre a recepcao do autor
no meio intelectual brasileiro, ainda demasiado restrita; as
diferencas e similitudes com outro marxista latino-americano,
Che Guevara (autor do qual é especialista) e, por fim, a
proliferacdo dos “mariateguismos”. Ricardo Portocarrero Grados
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discorre sobre os escritos do “ovem” Mariategui, ou seja,
anterior a sua fase marxista, que perpassa a década de 1910,
periodo que escreveu colunas sociais, cronicas, poesias, contos
e pecas de teatro. Trata-se de um momento peculiar de sua
trajetéria e producédo literaria e jornalistica e um capitulo da
historia social dessas praticas culturais no Peru completamente
desconhecidos no Brasil.

A dimensao cultural de Mariategui € um dos aspectos
explorados neste livro em trés capitulos. O critico literario
italiano Antonio Melis, o organizador dos dois volumes
Mariategui Total, retrata a “sensibilidade pelo fato artistico” do
autor. Nao permanece apenas nos questionamentos aos
costumes conservadores que Mariategui manifestou em sua
juventude, mas principalmente o aponta como organizador da
cultura politica do seu pais (ao editar a revista Amauta, por
exemplo). Mariategui elaborou uma analise que iluminou a
importancia do contexto em que se elabora e se difunde a
producao artistica. Além de suas discussdes em torno da nocao
de realismo, Melis também relaciona a critica marxista da
cultura mariateguiana com outros expoentes do marxismo. Ja
Michael Loéwy, intelectual franco-brasileiro conhecido pelos
estudos sobre historia do marxismo e religido, ressalta a
dimensao romantica e revolucionaria do aspecto literario e
cultural de Mariategui, especialmente nas analises sobre o
fenéomeno do surrealismo, que tanto o marxista andino divulgou
e estimou. Por sua vez, o capitulo apresentado por Bernardo
Soares fornece um interessante panorama politico-cultural
latino-americano no qual Mariategui estava inserido e marcou
posicoes politicas e teoricas. As ideias de José Rodo, Rubén
Dario, José Marti, Manuel Ugarte, Gonzales Prada e César
Vallejo circularam em ambientes intelectuais na década de 1920
e Mariategui interagiu com elas, para reafirma-las ou repeli-las.

Como € sabido, no percurso de sua trajetoria, nosso
autor teve uma forte influéncia religiosa. Nessa toada, Sydnei
Melo trabalha com desenvoltura as possiveis conexodes entre o
politico e o religioso em seus escritos e a “reivindicagao do mito,
da fé e da religiosidade como elementos que permitem inscrever
a reflexado sobre a luta socialista no interior de uma ‘dimensao
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religiosa”. Por um lado, se essa dimensdo provocou opinides
ideol6gicas contrastantes e uma quantidade razoavel de
pesquisas, por outro lado, as questoes de género e negra em
Mariategui foram pouco exploradas. E exatamente elas que sao
tratadas nos dois capitulos subsequentes. A pesquisadora
peruana Sara Beatriz Guardia acompanha o percurso do nosso
autor, que muda sua visdo sobre as mulheres do senso comum
da sociedade patriarcal até o militante tocado pela luta das
mulheres. O ponto de partida, acritico, dessa trajetéria esta
plasmado nas colunas de Juan Croniqueur nos contos publi-
cados na revista El Turf, ou na peca de teatro Las Tapadas.
Ironiza o feminismo e as sufragistas. A pesquisadora nao se furta
de investigar a relacao epistolar de Mariategui com a enigmatica
Ruth, nem a experiéncia de choque com o conservadorismo
limenho depois do episédio da performance de Norka Rouskaya.
Superada a "ldade da Pedra", entre 1920 e 1930, Mariategui
escreve vinte e um artigos sobre os direitos das mulheres e a
revista Amauta vai acolher nao poucas colaboradoras femininas.
Guardia detém-se na contribuicdo de muitas delas, que ajuda-
ram a forjar o pensamento critico e socialista no Peru. Roland
Forgues, estudioso peruano e radicado na Franca, examina
criticamente a questdo negra na obra de Mariategui. Muitos dos
aspectos de sua visdo sobre o negro — ndo isenta de preconceitos
— estdo inseridos no contexto das correntes do pensamento
filoséfico e politico que marcaram a segunda metade do século
XIX e comeco do século XX, como os argentinos Domingo
Faustino Sarmiento e José Hernandez. Mesmo com problemas,
Forgues assevera que a visdo mariateguiana do negro € coerente
com sua visao global da colénia, vista como sistema explorador
da “raca” nativa e da civilizacao andina.

Felipe Johnson e Silvia Beatriz Adoue realizam um
estudo sobre aquilo que Mariategui chamava de “elementos de
socialismo pratico” presentes na sociabilidade Guarani-kaiowa.
Apresentam a luta desses povos, assim como outros das
chamadas terras baixas da América do Sul, como parte do
desenvolvimento de uma cultura socialista indigena para nossos
territorios.
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Ela interpela tanto a ideologia do Capital como o
pensamento de uma esquerda presa no paradigma do desenvol-
vimentismo.

Os trés ultimos capitulos do livro sao estudos que
buscaram comparar aspectos tedricos e politicos de Mariategui
com outros autores latino-americanos. Miguel Mazzeo, estudioso
da obra do peruano, rastreia os tracos comuns entre o
pensamento do marxista e o do filésofo e antropélogo Gunter
Rodolfo Kusch. “Trata-se de uma filosofia semanticamente
subversiva, epistemologicamente rebelde, que localiza a reflexao
no devir que tenta captar e ndo num pensamento pré-fabricado
e que tudo abrange”, diz Mazzeo, que opde o marxismo visceral
de Mariategui a um “marxismo pulcro” e eurocéntrico que
predominou nos partidos da esquerda latino-americana. E
percebe na obra de ambos a matriz da filosofia andina. Deni
Alfaro Rubbo interpreta algumas manifestacoes da difusao e a
circulacao da obra de Mariategui entre cientistas sociais
brasileiros exilados no Chile durante as décadas de 1960 e 1970.
Levanta algumas convergéncias teoricas e politicas entre a obra
mariateguiana e a dos dependentistas; apresenta a circulacao
do autor peruano no Chile por meio de empreendimentos
bibliograficos e de agentes de difusao. Disponibiliza também o
contato dos intelectuais dependentistas brasileiros com a obra
mariateguiana durante suas experiéncias de exilio; e, a despeito
desse contato, aponta a “auséncia” de discussao dessa obra
entre os dependentistas. Por Gltimo, Yuri Martins Fontes traca
uma comparacao com outro intelectual marxista brasileiro: Caio
Prado Junior. O estudo dessa afinidade é desenvolvido
principalmente por meio da contribuicao dos autores ao campo
da filosofia, o que inclui, evidentemente, suas atividades como
intelectuais organicos revolucionarios. Segundo o autor, uma
das semelhancas de Caio Prado e Mariategui é o uso criativo da
metodologia dialética e a compreensdao do marxismo como
filosofia da praxis. Tais concepcoes os fariam aproximar suas
interpretacoes da realidade historica latino-americana, pelos
debates filoséficos revolucionarios da época, e por ampliar a
interpretacdo dialética de modo a incluir em sua analise
aspectos superestruturais que permitissem uma compreensao
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mais completa da totalidade social concreta, desbravadas por
inimeras e pertinentes polémicas, tanto no que toca a teoria
como a politica.

Para terminar, alguns agradecimentos necessarios. Para
todos autores e autoras que compdéem o presente livro e
apostaram na empreitada, sempre arriscada. Cecilia Rivera pela
autorizacdo de publicar o texto de Flores Galindo. Também
aqueles que ajudaram na efetivacdo das traducoes e revisdo das
mesmas, como Luccas Maldonado, Bernardo Soares, Danielle
Tega, Marcos Sorrilha Pinheiro.
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Para situar Mariategui®

Alberto Flores Galindo

Partimos para o estrangeiro

nao em busca do segredo dos outros

mas em busca do segredo de nés mesmos.
José Carlos Maridtegui

Mariategui teve como oficio o jornalismo. Vivia das
colaboracées que publicava em Variedades, Mundial e algum
eventual envio ao exterior.

Como essas atividades nao permitiam solver todas as
demandas de sua precaria economia familiar, Mariategui
embarcou na formacao de uma editora e de uma imprensa. Mas
tais projetos tinham horizontes mais amplos que as neces-
sidades imediatas e se confundiram com as revistas Amauta e
Labor, e depois com a organizacdo dos operarios e do Partido
Socialista.

Tudo isso foi empreendido em muito pouco tempo: entre
1923, depois de seu regresso da Europa, e abril de 1930, quando
se produziu seu decesso. Aparentemente, as condicoes nas
quais se gestou o discurso mais original do marxismo latino-
americano nao foram as mais adequadas. Em todo momento
Mariategui esteve assediado por doléncias fisicas, devendo
dedicar as vezes muitas horas a tratamentos inuteis. Néo
obstante, a despeito de elaborar artigos, utilizava a maquina de
escrever para manter uma ativa correspondéncia com peruanos
no exilio, agentes de sua revista, intelectuais da provincia,

*Originalmente publicado em Pensamiento politico peruano, Lima: Desco,
1987, pp. 201-211 e, posteriormente, em Obras completas, II. Lima,
Fundacién Andina/ Sur Casa de Estudios del Socialismo, 1994, pp. 549-
562. Traducédo do espanhol por Deni Alfaro Rubbo. Revisdo técnica de
Marcos Sorrilha Pinheiro. Publicacao autorizada por Cecilia Rivera.
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amigos. Um trabalho incessante que devia, ademais, driblar a
vigilancia permanente e a observacao a qual era objeto por parte
da policia: recordemos o assalto a casa Washington izquierda.
Nao contava com as simpatias do regime e foi acusado em algum
momento de integrar uma conspiracdo comunista. Mariategui
negaria qualquer conexao com Moscou, mas admitiria sua
filiacdo marxista. O que queria dizer com este termo? Como
definir o marxismo de Mariategui? E 6bvio que a histéria do
marxismo ndo € a histéria de apenas uma corrente, sendo do
desenvolvimento de tendéncias contrapostas, enfrentadas entre
si, separadas por diferencas nacionais, sociais, conceituais e
culturais. Um sociélogo norte-americano, Alvin Gouldner,
propde uma distincdo mais didatica que real entre dois
marxismos que haviam existido a partir da prépria fundacao
dessa maneira de encarar a realidade (GOULDNER, 1983). Marx
seria uma espécie de ser com duas cabecas: de um lado estaria
a tradicdo positivista e de outro lado o que se denomina
“marxismo critico”. Gouldner sugere que ao longo da historia do
marxismo existe uma espécie de contraponto entre ambas as
correntes: a estruturalista, que privilegia os tracos evoluci-
onistas e se autodefine como ciéncia e, de outro lado, um
marxismo mais historicista que se assume como ideologia e
paixdo. Este ultimo é um marxismo voluntarista, enquanto no
primeiro predominaria o determinismo. Kaustky e a social
democracia do inicio do século XX seriam uma das expressoes
da vertente positivista, enquanto Lukacs ocuparia o interior do
marxismo critico. Este esquema me parece basicamente didatico
e nao esgota a complexidade e heterogeneidade do pensamento
marxista, mas se o admitirmos momentaneamente, embora
como um carater hipotético, poderiamos inscrever o marxismo
de Mariategui dentro do que Gouldner denomina como a
tradicdo do marxismo critico: um tipo de marxismo que nao se
sente necessariamente contraposto ao fator religioso e que, como
esse autor assinala, inclui dentro de suas fontes muitas das
tradicdes milenaristas e utépicas do movimento operario e da
cultura popular inglesa do século passado.

Este marxismo critico esta reaparecendo ou cobrando
um novo auge precisamente na Europa dos anos 1920, essa
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Europa que Mariategui visita, quando reside e percorre, durante
mais de dois anos, tanto a Italia como a Austria e Alemanha.
Nesses paises, outros jovens intelectuais como ele tém comecado
a publicar ou vao publicar nos préoximos anos. Na Alemanha, ja
ha intentos de reconciliar o marxismo seja com a tradicdo crista
ou com a tradicao judia, estabelecendo um dialogo entre o
materialismo histérico e o fator religioso. E a Europa de Lukacs,
de Gramsci, de Korsh, de Benjamin, de Adorno, de Scholem.
Quase todos eles tinham nascido alguns anos antes de
Mariategui, porém, ser jovem na Ameérica Latina é sempre algo
mais prematuro que ser jovem na Europa. Desde entao,
Mariategui, salvo provavelmente duas ou trés passagens de
Gramsci (1891-1937), escritas em algum peridodico como
L’Ordine Nouvo, onde este era articulista, ndo leu nenhum
desses autores!. Porém, o ambiente que vai produzir, por
exemplo, a escola de Frankfurt, é o mesmo que Mariategui
compartilha com eles. Sua “cena contemporanea”. Sua Europa.
As vezes, as ideias se propalam de maneira tdo imperceptivel
como os virus.

Europa era um mundo em que as convic¢des, certezas e
segurancas que inauguraram os novecentos haviam explodido,
como as armas que destrocaram as trincheiras em Verdum ou
em Caporetto. A Grande Guerra colocou em questao a ideia de
progresso e a seguranca que exibiam outrora os que se
proclamavam “civilizados”. Depois alguns, como Paul Valery,
descobririam que as civilizacdes (também) sdao mortais. Outros,
muito prontamente, como Spengler, anunciariam a decadéncia
do Ocidente. A vivéncia do fim do mundo gerou, de um lado,
pessimismo e desalento, enquanto em outros produziam
esperancas diante do advento de uma sociedade nova. A
primeira corrente conduzira ao fascismo. A segunda ao
comunismo: este encontrara sustentacao na revolucao soviética.
Do leste parecia soprar um vento distinto. Eram tempos de
crises em que, como sempre, se encontram e se contrapdem o
novo com o velho, o tradicional com o moderno, a revolucao com

1 Segundo Guilhermo Rouillén, residindo na Italia, Mariategui se aproximou
da redacdo de L’Ordine Nuovo, acompanhado de outros dois peruanos,
Macchiavello e Falcon. Ali, teria conhecido Gramsci.
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a reacdo. Gramsci falara de “encruzilhadas historicas”:
caminhos cruzados que obrigam a optar e ampliar o horizonte.
Benjamin crera que, em épocas como as quais tocava viver, € na
consciéncia que se encontra o novo com o velho: “As experiéncias
depositadas no inconsciente coletivo engendram em sua
interpenetracdo com o novo as utopias que deixam seu rastro
em mil configuracoes” (BUCK-MORSS, 1978, p. 29). Comeca a
circular novamente esta palavra: utopia, que aparecera a partir
de 1918 no titulo de um livro de Ernst Bloch (1980) e rondara
os textos de Martin Buber (1966).

Mariategui tinha uma predisposicao natural — tome-se o
termo como uma metafora — para realcar a dimensao critica do
marxismo, que nascia de um traco da cultura peruana de entdo:
a gravitacdo do que ele mesmo chamara de “fator religioso”. Sua
obra intelectual partia de uma intensa preocupacao, quase
mistica, que o diferenciou notavelmente de outros autores da
época. Por isso ndo se considerava um discipulo de Gonzalez
Prada, como sera Haya de la Torre. Nao compartilhou o
anticlericalismo e menos ainda qualquer posicdo que pudesse
aproximar-se do ateismo. Mariategui interrogara o marxismo a
partir de uma tradicdo popular, particularmente forte, confor-
mada pela religido e a religiosidade no Peru. Por isso, o texto
mais importante que escreve, antes de viajar a Europa, é o longo
artigo sobre a procissao do Senhor dos Milagres, onde qualquer
leitor pode ver como a preocupacao pelo fator religioso faz com
que Mariategui descubra as multidoes, e de que maneira a
religido comecava a ser importante para ele, ndo tanto pelas
respostas de problemas metafisicos, mas pela sua capacidade de
aglutinar multidoes e mobiliza-las em um projeto comum. Esses
carregadores de santos e essas massas que se aglomeravam em
Lima ao redor de uma imagem poderiam muito bem congregar-
se em funcdo de outros objetivos e de outras metas. E a partir
dessa permanente preocupacao religiosa, que atravessa todos os
textos de Mariategui até o final de sua vida, que ele fara uma
leitura particular do marxismo. “Os dois na aventura
tempestuosa - dira, referindo-se a Alcides Spelucin -,
encontramos Deus e  descobrimos a  humanidade”
(MARIATEGUI, 1980, p. 346). Curiosamente, Mariategui sera
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contemporaneo de europeus que tém preocupacdes similares,
esses entdo jovens andénimos ja mencionados, que compartilham
o mesmo ambiente do pos-guerra.

Segundo Michel Léwy e Susan Buck-Morss, uma das
manifestacbes da Europa do pos-guerra sera o rechaco ao
racionalismo, identificado com posicoées conservadoras. Mas o
irracional ndo se constituira apenas na defesa da instituicao ou
da imaginacao, no entusiasmo pela arte, nas associacoes livres
de psicanalise e na escrita automatica de Breton; sera também
uma espécie de renascimento subterraneo da religiosidade: a
religido voltava a estar na moda. O caso mais extremo foi de
Bloch, que “chega, pois, a conciliar, a fundir em uma combi-
nacao alquimica monstruosa e sibilina Karl Marx com o
Apocalipse, o maestro Eckhart com a revolucdo de outubro, o
socialismo cientifico com a igreja cristd” (LOWY, 1978, p. 41;
BUCK-MORRS, 1978, p. 32). Em 1927, na Sorbonne, Robert
Eisler sustentava que Jesus havia sido na realidade o “lider de
uma revolta politica”.

Enquanto Lukacs (1885-1971) ou Benjamin (1892-1940)
pertencem a terceira geracado de marxistas europeus, Mariategui
€ o ponto de partida de qualquer corrente marxista no Peru. O
problema que colocou foi como fundar um socialismo nesse pais.
E preciso considerar aqui que, salvo algumas excecdes — que
importam unicamente para a histéria intelectual —, no Peru nao
existia uma tradicdo socialista, como podemos encontra-la no
Chile ou na Argentina. O Peru nao figura na geografia da II
Internacional, salvo como uma nota de rodapé erudita. Em
compensacao sera um capitulo importante na histéria do
marxismo que se inaugura com a III Internacional, e isto gracas
a Mariategui. Poderia se imaginar uma histéria erudita do
marxismo, com muitos volumes sem mencionar jamais o Peru
até os anos 1917-1918, quando encontramos textos entusias-
mados de Mariategui em que palavras como bolchevique,
marxismo, socialismo e comunismo sdo quase sinénimos. O
marxismo chega com as noticias sobre Lenin, Trotsky, a queda
dos czares e a revolucao de outubro. Tratava-se de introduzi-lo
no Peru. Para explicar seu propédsito, Mariategui recorre a
comparagcdo com a cana de acgucar. Um cultivo trazido da
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Europa, mas que tem se integrado ao territério; era necessario
fazer algo similar com o marxismo, isto €, havia que repensar a
palavra, outorgar-lhe um contetdo préprio. Um problema muito
importante para tudo isso consistia em determinar qual seria o
sujeito dessa revolucao e do projeto socialista. Como fica claro,
a esta altura, para Mariategui o verdadeiro problema do
marxismo era como mudar e transformar uma ordem social. Ele
nao comecou por descrever uma sociedade para depois pensar
em sua abolicdo, sendo partiu assumindo um voto contra a
Republica e a ordem oligarquica, ou seja, partiu de uma opcao
ética que Lopes Soria (1982, p. 103-110) indica como um traco
classico de “anticapitalismo romantico”. Seu caminho ao
socialismo comecou por um rechaco da sociedade em que vivia,
por um “anti”, mas este “anti” era insuficiente para fundar o
socialismo no Peru. Teria que dar um contetdo afirmativo a esta
palavra.

José Carlos Mariategui pensou que no Peru era possivel
fundar um projeto socialista considerando que a histéria
peruana havia seguido um caminho distinto da evolucao
europeia. Aqui, o socialismo, produto de um mundo moderno e
industrial, das cidades e das classes operarias, podia se
encontrar com a trajetéria histérica do pais. Por isso era
essencial para Mariategui demonstrar que a sociedade incaica
havia sido um caso peculiar de aparicdo do Estado, sem
propriedade privada e com a persisténcia de tracos coletivistas.
O chamado comunismo primitivo, na versdo do Manifesto
Comunista, reproduzia-se através do que ele chamava de
comunismo agrario inca, mas este “comunismo agrario” nao
terminava com a conquista, sendo persistia até a atualidade nas
comunidades camponesas, onde se podia encontrar, em estado
pratico, o equivalente do socialismo de nossos dias através da
apropriacdo coletiva de pastos, de terras e do trabalho dos
camponeses.
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II

Assinalei anteriormente as vinculacoes de Mariategui
com algumas correntes heterodoxas dos anos 20 e 30, apesar de
nao existir um contato fisico com a maioria desses autores e
textos. Cabe assinalar outro parentesco similar, que nao passa
necessariamente pelas leituras, mas que coloca Mariategui em
outra matriz da histéria do marxismo: sua convergéncia com os
populistas russos. A problematica de Mariategui em relacao as
comunidades guarda semelhancas com as explicacoes de
Aleksander Hersen e depois de Vera Zasulich e os outros
populistas em relacdo a possibilidade de um socialismo
camponés. Em outras palavras, tratava-se de repensar o
socialismo a partir de um pais agrario e atrasado. O socialismo
podia ser construido em uma sociedade em que os operarios
eram uma minoria; todavia, para lograr tal feito, o socialismo
tinha que ter bases camponesas, tinha que assentar-se também
no campo. Dessa maneira, seria a culminacao da verdadeira
tradicao histérica peruana que a conquista buscou interromper.
Assim aparece a tese da “heterodoxia da tradicdo”. Antigamente
e na atualidade, no Peru existem diferentes jeitos de entender a
palavra tradicao: tem a verséo ridicula, ironica, tola e hispanica,
que se confundia com a Lima colonial pavimentada, com as
casas rusticas e governadores poeirentos; e outra versao da
tradicao, a verdadeira e real porque se encarnava nos homens,
em seres concretos: a coletivista, camponesa e indigena com a
qual fazia falta fundir-se o socialismo.

Nos tempos de Mariategui, na Europa, o anarcosso-
cialista Gustav Landauer contrapunha a cidade capitalista com
a comuna rural, o mundo moderno com as tradicoes
camponesas. No entanto, para Mariategui ndo se tratava de uma
disjuntiva. O problema nao era escolher entre o moderno e o
tradicional. Apesar de seu projeto ter sido uma critica a
modernidade a partir do suburbio do Ocidente como era (e segue
sendo) Lima, nao pretendia refugiar-se no passado ou regressar
para tras, tampouco elaborar uma utopia retrospectiva. Ao
contrario, sob o amalgama entre marxismo e indigenismo,
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almejava ensaiar um encontro diferente entre a cidade e o
campo, isto €, entre Ocidente e o mundo andino.

Por isso que o socialismo nao poderia ser “decalque” nem
“copia”. Este pais, o Peru, tinha uma composicao social muito
diferente dos paises europeus. Diziamos que um traco do
marxismo de Mariategui foi a intencao de repensar o sujeito da
revolucao e de atribuir um papel significativo aos camponeses.
Mas isso ndo significava que fosse apenas um marxismo
camponés e que excluisse os operarios. Principalmente na
polémica com Haya de la Torre, Mariategui insistira, mais do que
nunca, na importancia da classe operaria e falara de um partido
de classe, como aparece com clareza em suas cartas; porém,
partido da classe operaria era, na realidade, algo como um
partido de trabalhadores e partido de trabalhadores era um
partido dos operarios e camponeses.

Outro traco essencial desse marxismo de Mariategui
nasceu na consciéncia de estar assentado em um pais muito
diferente dos ocidentais na medida em que, como adverte quase
toda sua geracdo, aqui as palavras tinham outro contetido. Isso
foi dito de maneira irénica pelo escritor Abraham Valdelomar
referindo-se a um pais onde chamam a “libélula” de
“chupajeringa”? As coisas sao diferentes dos nomes que as deno-
minam. Assim ocorre porque o tempo ndo € o mesmo da Europa.
O tempo, por sua vez, € diferente porque no Peru se combinam
varias temporalidades. Era um pais onde, como diziam Haya,
Porras, Basadre e sem duvida Mariategui, se superpdoem
diversos estados da histéria, desde a idade da pedra, o homem
primitivo e o comunismo elementar da selva, para utilizar os
termos da época, até o operario industrial moderno de uma
fabrica téxtil, que podia assemelhar-se relativamente as fabricas
europeias do século XX: tudo isso em um mesmo territério.

Como entender um pais assim? Sem duvida ndo se podia
entendé-lo pelos procedimentos racionais e os caminhos
assinalados pelo positivismo. Entender um pais assim exigia

2 O termo chupgjeringa € o corpo de uma libélula. Como dito na frase
seguinte, depois de citar essa expressdo, o autor se refere ao texto de
Valdelomar sobre como os peruanos trocam o nome de determinados
elementos por nomes que nao fazem sentido [Nota do Tradutor].
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outorgar preeminéncia a intuicdo e a imaginacao. Por sua vez,
quica as construcdes imaginarias podiam testemunhar melhor
sobre essa realidade. Dessa maneira, Mariategui coloca a
necessidade de compreender a sociedade peruana a partir do
ponto de vista da cultura e a partir dessa dimensdo chamada
“superestrutura”, tdo menosprezada em outras tradicoes
marxistas, em particular, o mundo da criacdo literaria e da
ficcao. Abram os 7 Ensayos e observem as escassas linhas sobre
a economia e a quantidade de paginas dedicadas ao fator
religioso, o processo de literatura, o problema do indio (este
entendido como um fator de percepcao e cultura, mesmo quando
o autor insiste que é um problema econ6émico), da educacéao... O
proprio Mariategui imaginou a necessidade de fazer um romance
para entender a realidade peruana. Em todo caso, terminou
utilizando, como meio de aproximacao da realidade peruana, um
género localizado a meio caminho entre a ficcado e o estudo
erudito: o ensaio.

No entanto, antes mesmo de uma teoria, a sociedade
peruana desejava um mito. O marxismo era ou deveria ser a
religido de nosso tempo. Um mito coletivo que se confunde
claramente em um texto de Mariategui com a ideia de milénio.
Uma meta para lutar sem que nada garantisse sua consecucao.
Por isso é que para Mariategui ndo surpreende que existam
conflitos e problemas na Unido Soviética e 1€ com interesse o
livto de Panait Istrati — praticamente o primeiro dissidente na
historia intelectual do comunismo —, um critico muito agudo que
publica em 1928 um livro sobre a Russia que Mariategui
comenta ao longo de quatro artigos (MARIATEGUI, 1988, p. 141-
153)3. O socialismo nao significava a solucdo de todos os
problemas nem a anulacdo de todos dos conflitos. O socialismo
era uma meta que permitia unir pessoas, outorgar uma
identidade, construir uma multiddo e dar uma rota pelo qual
valia a pena viver. Era uma moral. E, antes de tudo, era uma
pratica.

3 Foi publicado em Variedades em quatro partes: a primeira em 18 de junho
de 1915; a segunda em 6 de novembro de 1926 (reproduzida em Amauta n.
3 de novembro de 1926); a terceira em Variedades de 18 de agosto de 1926;
a quarta em 12 de marco de 1930.
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Existe um fundo fortemente espontaneista no pensa-
mento de Mariategui, para quem nenhuma rota estava tracada
de antemao, mas que se fazia no proprio caminho. Contudo, se
alguém 1é a carta que a ele dirige um simpatizante do comu-
nismo como Estevan Pavletich ou as cartas que remete, de Paris,
a Eudocio Ravines, futuro organizador do Partido Comunista do
Peru, pode constatar como esses dois personagens lhe dirdo,
com reprovacdo, que esperavam um lider, alguém que os
organizasse, que desse sustento a sua fé, e haviam acreditado
que quando Mariategui retornou da Europa ele se propunha a
ser esse lider. O caminho, a verdade e a vida, pregado em termos
evangélicos. Nao foi assim. Nao trabalhou em nenhuma dessas
trés coisas, mas se dedicou a uma tarefa de organizacao
silenciosa, porque em seu projeto o mito era uma construcéo
imaginaria coletiva oposta a qualquer lideranca individual.
Poderia dizer que era um projeto utopico, alternativa a proposta
messianica, onde tudo girava em torno de um lider individual
que aglutina o partido e ilumina a sociedade. Nesse sentido,
creio que a proposta de Mariategui era diametralmente diferente
a de Haya e isso explica, ademais, a extrema violéncia na
polémica de ambos os lados. Haya colérico com esse “coxo” —
chama-o literalmente assim — que se cré politico e ndo admite
sua lideranca“; Mariategui, igualmente colérico diante desse
caudilho vulgar que imagina o marxismo como um messianismo
individual quando, na realidade, &€ uma utopia coletiva
(MARIATEGUI, 1984, p. 578-579; 610-612; 633-636). Atual-
mente, alguns autores tratam de evitar ou atenuar essas
discrepancias. Fazem com o propésito de construir uma aproxi-
macao entre a esquerda e o aprismo. Por isso imaginam uma
histéria diferente. Nao é correto. O passado pode servir a acao
politica, mas devemos trata-lo com algum respeito.

Mariategui tinha uma proposta de construcao de uma
alternativa socialista que transcendia o mundo dos intelectuais,
que almejava fundir-se com as classes populares e que se definia
a si mesma como uma proposta coletiva, capaz de unir e

4 Archivo Mariategui, Cartas de Victor Raul Haya de la Torre a Eudocio
Ravines, Berlim, 19 de fevereiro de 1919 e 22 de marco de 1929. Ambas
foram publicadas em FLORES GALINDO (1988, p. 66, 98-99).

28



galvanizar as paixdes multitudinarias. Desta maneira, se coloca
dentro da historia do marxismo, em geral, e dentro da historia
das contestacoes revolucionarias, em particular, numa tradicéao
oposta a tradicdo jacobina e qualquer tradicdo hierarquica ou
autoritaria. “Para Haya era chegar ao governo, o caudilhismo, o
representativo” — recorda o sindicalista Julio Portocarrero —
“Para Mariategui era o movimento que iria criar todas as
condicoes para uma transformacao no pais”.

Essa proposta socialista implicava uma mudanca radical
na sociedade peruana. Nao enxergo discrepancias substantivas
entre Mariategui e a Internacional em torno da questdo da
violéncia. Evidentemente, o que observo é que para Mariategui
nao se tratava de falar da violéncia e que esse era um problema
que se confundia com atentados individuais — ainda quando
elogiou um breve artigo de uma anarquista parisiense —, ao
contrario, era uma dimensao soreliana da violéncia. Em suas
criticas da dimensao jacobina, estd de maneira implicita a
proposta ou a aspiracao de construir um socialismo a partir do
interior desse mesmo movimento popular. Evidentemente, uma
aproximacado entre Mariategui e Rosa Luxemburgo. O que
Mariategui resgata de Lénin e da tradicdo leninista é a fusao
desses revolucionarios com o povo que protagonizou a revolucao
soviética. A imagem que, por sua vez, tem Mariategui da
revolucao € a de um ato de massas e nao de um fato tramado ou
gerado por uma minoria. N6s poderiamos concluir que em
Mariategui existe uma intencao de repensar o socialismo
submetido a uma tradicdo ndo autoritaria com tracos esponta-
neistas, no que encontramos outro parentesco adicional entre
ele e um setor dos populistas russos.

III

Como entender Mariategui? Por que surgiu um pensa-
mento com essas caracteristicas no Peru? Na realidade, sao
perguntas que remetem a outra de maior alcance: de que
maneira uma sociedade poéde gerar, por fim, e contra qualquer
tipo de previsdo, um pensamento alternativo e antagdnico?
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Trata-se de pensar Mariategui dentro de sua época: uma
indicacdo parece sugerida por ele mesmo - autor mais
autobiografico do que estava disposto a admitir — quando define
sua época como o enfrentamento de duas almas, a revolucao e
a decadéncia, o fim de uma ordem e a aparicao do novo. Como
surgiu a ideia da esperanca no Peru da década de 19207
Perguntas, como diziamos, sobre sua época, mas também sobre
sua biografia; afinal, Mariategui também nao seria o personagem
mais propicio para assumir uma afirmacdo utdpica, pois
aparentemente ndo era nem o momento nem o lugar mais
adequado: uma crianca enferma, um corpo doente (Robert
Paris).

Entender esse paradoxo obriga a estabelecer a contrapo-
sicdo entre a biografia e sua época; ademais, estamos convenci-
dos de que para entender Mariategui, mais importante do que
localiza-lo no interior de uma constelacdo de autores, como
temos feito até aqui, é pensa-lo em sua relacdo com uma praxis.
“O fundamental é a acdo”. Porém, a margem dessa citacdo,
sabemos que para ele um pensamento valido era aquele que se
encarnava em uma vida. Essa conclusdo nos remete, no que
seria um périplo circular, a revisar as diversas analises que,
como a de Robert Paris, falavam sobre a experiéncia europeia
(SYVERS, 1975, p. 57-119; NUNEZ, 1964, p. 179-197;
MESSEGUER, 1994). Nao dizia Mariategui (1979, p. 63) que
havia ido ver a “Italia sem literatura”5? Nao disse Paris que a
Italia dos anos 1919-1922 era uma encruzilhada excepcional da
teoria e da luta de classes? Nao podemos, entdo, limitar esses
anos frutiferos somente a suas inquietantes leituras;
acompanhados de Mariategui, temos que habituar nossos olhos
a outros textos: as ruas, os acontecimentos do jornalismo e
também momentos decisivos como os conselhos operarios e o
surgimento do fascismo.

Finalmente, por que apenas a Italia? Nao se pode
esquecer — como recorda Estuardo Nufez — os meses passados
na Alemanha, no afa por aprender o idioma, o interesse por
Spengler, o entusiasmo pelo movimento psicanalitico em Viena

5 “El paisaje italiano” em Mundial, Lima, 19 de junho de 1925. Esta incluido
em El Alma Matinal. Lima: Editora Amauta, 1979.
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e também a obsessao de Mariategui por informacbes sobre a
Republica dos Conselhos da Hungria. Por uma série de
antecedentes historicos, a Italia, que havia sido o antigo império
austro-hungaro, era a rota mais adequada para se introduzir um
latino-americano.

A obra que acabou elaborando foi uma constante critica
a sua sociedade. Partiu da negacao para, ao menos desde 1917,
optar resolutamente pela revolucdo. Primeiro sdo as grandes
opcoes morais, depois vem as ideologias. Foi assim que
Mariategui se aproximou de Sorel. "O sorelismo como sentido
original da luta de classes, como protesto contra o aburguesa-
mento parlamentar e pacificista do socialismo” (MARIATEGUI,
1978, p. 126). Evidentemente, um autor assim ndo pode ser
colocado como antepassado de uma esquerda obcecada pelo
reconhecimento oficial, buscando a todo custo ser reconhecida
pelo pais oficial e cobrir-se timidamente de uma roupagem que
implique respeitabilidade. Mariategui encontra-se em uma
tradicdo muito distinta, nascida da “desesperada luta do
proletariado nas barricadas, nas greves, nos comicios, nas
trincheiras. A acao heroica operada com desigual fortuna por
Lénin e sua aguerrida faccao na Russia. Por Liebknecht, Rosa
Luxemburgo e Eugenio Leviné na Alemanha, por Bela Kun na
Hungria, pelas operarias da Fiat na Italia até a ocupacao das
fabricas e a cisdo das massas socialistas em Livorno” (Idem, p.
115-116). Sendo assim, pela acao das massas, criativamente.
Isto nao significava defender qualquer tipo de violéncia. Fica
justificada a insurreicdo revolucionaria soviética. O mesmo
pensava Mariategui de Villa ou Zapata. No entanto, esse
pretendido exército de Haya, em 1928, imaginava marchando de
Abancay a Lima. A regra seria: nada fora do movimento de
massas®.

6 Com esses termos recorda o sindicalista Julio Portocarrero a reunido em
que se fundou o partido: “Primeiro conversamos e, em seguida, se realizou
uma exposicdo sobre a necessidade de formar um Partido Socialista. A
exposicao foi feita por José Carlos Mariategui; disse como devia ser o
partido. Que néao devia ser um partido eleitoreiro, de candidatos, de
representacdes no Parlamento; isso ndo; mas devia ser um partido que, sem
deixar esse aspecto, tivesse uma linha marxista, uma linha revolucionaria”
(PORTOCARRERO, 1987, p. 168).
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E preciso perguntar, antes de terminar, quais bases
sociais tinha esse projeto mariateguista, que no ano de 1928
termina enfrentando radicalmente o projeto messidnico e
hierarquico de Haya de la Torre? As bases sociais do projeto
aprista sao muito evidentes na histéria peruana: se pode
comprova-las nao apenas citando discursos politicos, mas
também rastreando o mundo das ideias coletivas e chegando até
as mentalidades, antes que aos raciocinios, na forma como
habitualmente se vive a historia. Gonzalo Portocarrero dizia que,
no Peru no inicio da Republica, os liberais ganharam a batalha
ideolégica, mas os conservadores ganharam a batalha no mundo
cotidiano. Efetivamente, nesse mundo cotidiano alguém podia
encontrar elementos que apoiariam uma tradicdo aprista e, em
particular, o caudilhismo que perpassa toda a vida politica do
século XIX. A partir dessa perspectiva, Haya aparece como o
ponto mais elevado de uma série de biografias de caudilhos; o
apice e, ademais, a superacdo. Um caudilho dessas dimensdes e
que gravite em torno de uma centuria é dificil de encontrar no
século passado. Piérola aparece como um “anao”, que ademais,
nem isso era. Em compensacao, nao tivemos o mesmo €xito para
descobrir as raizes ou os antecedentes das propostas politicas
de Mariategui, ainda que ele estivesse convencido que as
comunidades indigenas constituiam um reservatério de
tradicdoes democraticas porque eram essencialmente iguali-
tarias. Ali esperava encontrar um respaldo para seu projeto.
Hoje, sabemos que os conhecimentos de Mariategui sobre o
mundo indigena e o camponés eram muito escassos, que ele
construiu uma imagem de uma comunidade igualitaria e sem
conflitos como nao havia existido nunca e menos ainda nesses
momentos. Nos anos 1920 essas comunidades estavam sofrendo
uma forte eroséo pelas relacdes de mercado que haviam iniciado
processos de privatizacado de terras e gerava fortes conflitos no
interior do mundo camponés. Desse modo, deixo a pergunta em
aberto.

Para ser eficaz, um projeto revolucionario deve inserir-se
em uma tradicao historica. Mariategui sabia bem. Mas para ser
precisamente revolucionario deve, em mais de uma ocasido,
forcar essa mesma historia, desprender suas velas contra o
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vento e navegar na direcao contraria da correnteza. Saber amal-
gamar vontade e determinismo é o que, em ultima instancia,
permite superar as armadilhas do reformismo e do espirito
aventureiro. As seducoes da direita e da extrema esquerda.
Estamos na fronteira do pensamento de Mariategui. Recordemos
que ele morreu em 1930, muito jovem e deixando uma obra
inconclusa.
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Mariategui e o marxismo na América
Latina - historia, lutas e ideias:
entrevista com Luiz Bernardo Pericas

Deni Alfaro Rubbo e Silvia Adoue

Professor do Dept. de Historia Econémica da Universi-
dade de Sao Paulo (USP), pesquisador e escritor, Luiz Bernardo
Pericas tem se dedicado a estudar movimentos sociais, pensa-
mento politico brasileiro, marxismo da América Latina e temas
similares. Traduziu, organizou e prefaciou quatro livros sobre
José Carlos Mariategui no Brasil: Dos sonhos as coisas; Sobre a
educacgdo; As origens do fascismo e Revolugcdo Russa: histéria,
politica e literatura, além de escrever ensaios esparsos e
participar de eventos internacionais sobre o autor peruano. Isso
o tem credenciado como uma das principais referenciais sobre o
Amauta no pais.

Nesta instigante entrevista, realizada por correio
eletronico, Pericas discorre sobre a descoberta de Mariategui no
seu itinerario intelectual; o contato que realizou com alguns
“mariateguistas”; o encontro com os zapatistas de Chiapas; a
recepcao de Mariategui no Brasil em alguns intelectuais e em
movimentos sociais; a comparacado entre Mariategui e Che
Guevara (sobre quem escreveu dois livros, Che Guevara e o
debate econémico em Cuba e Che Guevara e a luta revoluciondria
na Bolivia); e o legado contraditério do “mariateguismo”.

O senhor tem mais de vinte longos anos de pesquisa voltados
principalmente para a histéria da América Latina. O que o
levou a este campo de pesquisa? Quando o senhor vai se
aproximar da obra de Jose Carlos Mariategui?
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A primeira vez que tive contato com a obra de Mariategui
foi ha mais de vinte anos, quando era pesquisador do Centro
Brasileiro de Estudos Latino-Americanos (CBELA), na época,
situado na ECA/USP. Na ocasido, li a coletanea organizada por
Manoel Bellotto e Anna Maria Corréa, da colecao “Grandes
cientistas sociais”, coordenada por Florestan Fernandes e
publicada pela Atica. O entusiasmo foi grande e pouco tempo
mais tarde, comprei, aqui mesmo em Sdo Paulo, a edicao
mexicana dos Sete ensaios e Textos basicos, o volume organizado
por Anibal Quijano e editado pela Fondo de Cultura Econémica.
Dai em diante, continuei a adquirir a obra do Amauta (ou sobre
ele) onde pudesse: no Peru, no México, nos Estados Unidos (em
alguns casos, tirando fotocopias de livros inteiros de bibliotecas
universitarias de diferentes paises). E me aproximei de
estudiosos e pesquisadores nacionais e estrangeiros, me
correspondendo com eles, discutindo aspectos da obra de JCM,
pedindo conselhos e sugestdoes para artigos e traducodes que
preparava no momento.

Entre os “mariateguistas” com quem tive contato, dois se
destacam: Rodrigo Montoya (docente da Universidad Nacional
Mayor de San Marcos) e Antonio Melis (critico literario,
peruanista, especialista em lingua e literatura hispanoame-
ricana da Faculdade de Letras da Universidade de Siena). Na
época em que estudei na pos-graduacao do Depto. de Historia
da USP, tive aulas com Montoya, o qual lecionava sobre diversos
aspectos das lutas sociais no Peru. Ele apresentou boa quanti-
dade de artigos jornalisticos e académicos sobre personalidades
e organizacoes politicas de seu pais. Os debates eram bastante
democraticos, leves e estimulantes. Entre os assuntos aborda-
dos em sala de aula (ou fora dela), discutiamos Mariategui e sua
atualidade. A Uniao Soviética havia acabado de ser dissolvida e
muitos de nés nos perguntavamos quais seriam os caminhos
para o socialismo dai em diante. Os didalogos com Montoya, com
outros professores da USP e com colegas e militantes de
organizacbes de esquerda seriam prolongados e polémicos.

Naquele periodo os zapatistas apareceram publicamente
em Chiapas, o que acrescentava mais um ingrediente aos
debates do campo progressista. Havia muitas reunides, semina-
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rios e constituicdo de comités em apoio ao EZLN. A ideia de uma
luta popular e autonomista por terras e dignidade realizada por
camponeses indigenas e sintonizada com a critica a globalizacao
e ao imperialismo (incluindo-se ai os acordos econoémicos entre
o governo do México e o dos Estados Unidos) entusiasmava os
jovens. Nao se sabia ao certo quem eram aqueles combatentes,
mas havia um grande suporte a sua pauta, que unia o “local” (as
especificidades do campo mexicano e das demandas tradicionais
das comunidades indigenas) com o “universal”’, o carater
internacional do capitalismo e seus efeitos nos paises do Terceiro
Mundo. Nesse contexto, Mariategui era lido como subsidio para
a participacdo nas manifestacdes populares contemporaneas.

Varios anos mais tarde, quando morei no México, visitei
algumas comunidades zapatistas e tentei entrevistar suas
liderancas. Em uma delas, creio que em Oventic, fui levado por
guerrilheiros encapuzados, armados de fuzis (mas trajando
roupas bem simples, chinelos e camisas rasgadas), até uma
cabana de madeira. Em vez de entrevista-los, foram eles que me
interrogaram! Diante de mim, um comité de varios combatentes
com os rostos cobertos de pasamontarias. E sobre a mesa, o livro
Sete ensaios, do Mariategui! Por ai, pode-se ver a influéncia,
mesmo que simbolica, do Amauta nas lutas de nossos tempos...

Na época em que conheci Montoya, meu orientador na
USP era o Werner Altmann, que também tinha grande interesse
tanto por JCM como pelos zapatistas (ele havia estudado no
México e era especialista na historia daquele pais). Por certo,
iria conversar sobre esses temas com ele. No final da década de
1990, Paulo Barsotti e eu iriamos organizar o livro América
Latina: histéria, ideias e revolugdo, no qual incluimos um texto
de Montoya que discutia os movimentos indigenas na América
do Sul e outro do Werner acerca do EZLN. E também um artigo
de Adolfo Sanchez Vasquez sobre Mariategui.

Outro intelectual com quem tive um rapido convivio foi
Antonio Melis, num evento que participamos na Universidade
Federal Fluminense, em colaboracdo com o MST. Foi uma
jornada empolgante: o seminario foi realizado no campus da UFF
dentro de uma enorme tenda de circo e contou com um publico
diversificado (os organizadores me disseram que havia em torno
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de mil pessoas, entre estudantes e militantes sociais). Na
ocasiao falei sobre Che Guevara e Melis, sobre o Amauta.
Conversamos bastante na ocasido e depois, mantivemos uma
correspondéncia intermitente. Ele me enviou cépia de um
material muito interessante dos arquivos de JCM, me auxiliou
na traducao de alguns aspectos de textos do Mariategui e chegou
a preparar (logo depois de sair de uma cirurgia, ainda na cama
de um hospital) a orelha do livro que organizei com artigos do
jornalista peruano sobre as origens do fascismo, que a editora,
por algum motivo misterioso (talvez por um certo grau de
desorganizacdo e troca constante de equipe de revisores e
diagramadores) nao incluiu no volume, o que me deixou
bastante incomodado na época, considerando que Melis ndo s6
havia sido extremamente gentil em preparar aquelas linhas
enquanto convalescia, prostrado num quarto hospitalar, mas
por ser, como se sabe, um dos maiores estudiosos da obra de
Mariategui no mundo.

Vocé traduziu, organizou e prefaciou livros de JCM no Brasil,
escreveu inimeros ensaios sobre o autor, e, por tudo isso, é
considerado atualmente a principal referéncia da obra
mariateguiana no pais. Qual é seu balanco com relacao ao
interesse das editoras e do publico brasileiro sobre o
marxista andino?

A recepcado de Mariategui foi lenta no Brasil, ainda que
em anos recentes seja possivel verificar um ntmero maior de
publicacoes relacionadas a ele. Seu principal livro, Sete ensaios
de interpretacdo da realidade peruana, sé foi publicado por aqui
em 1975, com traducdo de Salvador Obiol e Caetano Lagrasta
(ndo custa lembrar que antes disso, a mesma obra ja havia sido
lancada no Chile, em Cuba, na Unido Soviética, na Franca, no
México, no Uruguai, nos Estados Unidos e na Italia). Dai em
diante, nomes como Michael Lowy, Enrique Amayo, José
Antonio Segatto, Leila Escorsim, entre outros, se esforcaram
para difundir suas ideias. Nesse sentido, obras de Mariategui (ou
sobre ele) comecaram a ser publicadas por editoras comerciais e
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académicas, como a DBrasiliense, Alfa-Omega, UFRJ, Atica,
Unesp, Xama, Alameda, Expressdao Popular e Boitempo, o que
certamente iria ampliar seu publico. Muito ainda precisa ser
feito, contudo, para tornar seus trabalhos mais conhecidos entre
os leitores brasileiros.

Apesar da producao de algumas dissertacoes e teses sobre
Mariategui no Brasil, nos ultimos anos, chama atencao que
o espaco onde seu pensamento é mais discutido, cultivado e
debatido nao é dentro das wuniversidades, mas em
movimentos sociais como o MST/Via Campesina. Cursos
anuais de formacao politica sao oferecidos sobre diversas
facetas do pensador peruano na Escola Nacional Florestan
Fernandes (ENFF). Como o senhor enxerga isso?

As universidades no Brasil ainda precisam assimilar, de
maneira mais ampla e critica, a obra de Mariategui. Vale lembrar
que intelectuais e editores, como Carlos Nelson Coutinho,
Leandro Konder e Enio Silveira, por exemplo, tiveram um papel
fundamental em difundir o pensamento de Gramsci e Lukacs em
nosso pais. Foram capazes de divulga-los no meio académico,
além de construir uma andlise sofisticada sobre o ideario de
ambos os autores, fazendo com que fossem incorporados aos
debates sobre as questdes politicas prementes discutidas nos
anos de chumbo, tanto dentro das faculdades como entre as
esquerdas de modo geral. No caso de JCM, ainda que ele fosse
lido e citado por um historiador do porte de Nelson Werneck
Sodré (especialmente em seu Formagdo histérica do Brasil), s6
comecaria a ser mais propalado, de fato, a partir da iniciativa
pioneira de Florestan Fernandes, que teve um papel funda-
mental em disseminar seus textos e de incorpora-lo ao canone
dos autores marxistas que deveriam ser reavaliados nos tempos
da ditadura militar e também depois, no periodo da redemo-
cratizacdo e apos o fim da URSS. Florestan via nos textos de
JCM uma inspiracdo e uma ferramenta teérica para a
construcdo de um novo modelo de socialismo, oxigenado,
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flexivel, heterodoxo, criativo, original, que servisse como contra-
ponto a linha calcificada e burocratizada soviética.

Mesmo com os esforcos louvaveis do sociologo brasileiro,
contudo, Mariategui penetrou timidamente na universidade em
nosso pais. E sua incorporacao foi, em grande medida, resultado
de esforco pessoal e herculleo de alguns professores e intelec-
tuais, que viram no Amauta um autor fundamental para se
compreender a realidade de nosso continente. E verdade que, de
maneira restrita, a presenca circunstancial de alguns
“mariateguistas” estrangeiros por aqui ajudou (mesmo que entre
grupos limitados) a estimular o interesse por sua obra. Rodrigo
Montoya, Antonio Melis, Anibal Quijano, Harry Vanden, Sara
Beatriz Guardia e Miguel Mazzeo, entre outros, passaram
temporadas no pais, convidados para dar aulas ou palestras em
diferentes instituicoes. Esse contato com pesquisadores
internacionais pode ser visto como, no minimo, instigante para
quem tratava do tema a época em que estiveram no Brasil (€ s6
recordar que atualmente alguns brasileiros fazem parte do
comité consultivo da Catedra José Carlos Mariategui, em Lima,
da qual Sandro, filho de JCM, era o presidente de honra; e que
estudiosos de nosso pais tém participado de congressos sobre o
jornalista peruano e escrito artigos que figuram em publicacdes
nacionais e internacionais).

Um autor muito importante, ligado ao sistema educa-
cional, que certamente leu Mariategui e o utilizou como
referéncia bibliografica, foi Darcy Ribeiro (a edicao dos Sete
ensaios que ele consultava era a cubana, de 1963). Para
entender a América Latina e a dindmica historica e social do
continente, portanto, ele se valeria de JCM como fonte. Mas nao
s6 ele. Ou seja, também citaria como referéncia nomes bastante
heterogéneos, como Rodney Arismendi, Paul Baran, Paul
Sweezy, Pablo Gonzalez Casanova, Ezequiel Martinez Estrada,
André Gunder Frank, José Ingenieros, Gregorio Selser, Waldo
Frank, Sergio Bagu, Vicente Lombardo Toledano, Carlos Rama,
Che Guevara, Fidel Castro, Silvio Frondizi, Benito Marianetti,
Rodolfo Puiggros, Jorge Abelardo Ramos, entre muitos outros.
Isso para nao falar dos teéricos politicos de maneira mais ampla.
Mariategui seria, por certo, uma referéncia analitica. Mas se nos
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ativermos apenas aos nomes vinculados a esquerda interna-
cional, o autor de O povo brasileiro também mencionara entre
suas leituras referenciais personagens muito dispares (tanto em
sofisticacdo como em posicionamentos ideologicos) como
Antonio Gramsci, Oskar Lange, Georg Lukacs, Herbert Marcuse,
Karl Marx, Friedrich Engels, Gunnar Myrdal, C. Wright Mills,
Frantz Fanon e V. I. Lénin, por exemplo. Nao custa lembrar que
Darcy (que tinha grande interesse por pedagogia, antropologia,
indigenismo e as experiéncias revolucionarias do continente)
viveu no Peru e 1la absorveu uma literatura politico-
historiografica local (ou sobre o pais), tendo lido, além de JCM,
obras de Louis Baudin, Francois Bourricaud, Carlos Delgado,
Ismael Frias, Harry Kantor, José Matos Mar, Anibal Quijano,
Luis Alberto Sanchez, Luis de la Puente Uceda e Victor
Villanueva, s6 para citar alguns. De qualquer forma, ainda que
Darcy possa ser identificado como um homem preocupado com
a criacao e o desenvolvimento de universidades e de um sistema
educacional democratico e popular de qualidade, e que também
leu com cuidado a obra mais importante de Mariategui, é dificil
perceber uma influéncia direta e explicita das ideias do Amauta
em seus projetos politicos e educacionais, inclusive no ensino
superior de nosso pais.

Apesar de tudo, é possivel perceber um lento, mas
constante, interesse na obra do Amauta por aqui. Algumas
dissertacoes de mestrado e teses de doutorado tém sido
produzidas em anos recentes sobre ele, assim como suas ideias,
discutidas em disciplinas de areas distintas, como histéria da
América Latina contemporanea, ciéncia politica e sociologia. Os
movimentos socias e partidos de esquerda, por sua vez, tém
organizado sistematicamente, ha alguns anos, cursos de
formacao de quadros que colocam énfase em pensadores e
dirigentes marxistas latino-americanos, como Che Guevara,
Carlos Marighella, Ruy Mauro Marini, Florestan Fernandes, Caio
Prado Junior, José Carlos Mariategui e tantos outros. O estudo
da vida e obra desses personagens é praticamente obrigatério
nas organizag¢oes populares. No caso da ENFF, varios docentes
tém ministrado aulas sobre JCM para alunos brasileiros e
estrangeiros; o retrato de Mariategui adorna algumas salas e
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paredes da instituicdo; e seu nome é sempre lembrado como um
“lutador do povo”. Sem duvida, para se entender o marxismo
em nossa Ameérica, nao se pode prescindir de conhecer os
trabalhos do autor dos Sete ensaios de interpretacdo da
realidade peruana.

Quais sao as afinidades e divergéncias possiveis entre a
figura de Che Guevara e JCM?

Estamos falando de dois personagens muito importantes
para o marxismo na América Latina. Ambos foram intelectuais
comprometidos com as lutas de seu tempo, que se esforcaram
para interpretar a dinadmica de sua época e as caracteristicas de
nosso continente. Os dois escreveram obras fundamentais e
tiveram atuacao politica direta (no caso do Che, ele foi coman-
dante durante a guerra revolucionaria em Cuba, presidente do
Banco Nacional e ministro das Industrias daquele pais,
enquanto Mariategui foi fundador do Partido Socialista e da
Confederacao Geral dos Trabalhadores do Peru). Tanto JCM
como Guevara representam um marxismo renovado, hetero-
doxo, aberto a novos influxos teéricos e que se apresentava como
uma alternativa ao “socialismo real” propugnado por Moscou.

O leque de interesses dos dois era vasto. O Amauta
escreveria sobre temas variados: cinema, livros, teatro, politica
internacional, questao agraria. O mesmo pode ser dito do
revolucionario argentino. Sabe-se de seu grande apreco por
poesia e pela literatura universal, tanto através de suas
resenhas de obras de ficcdo na juventude como de seus diarios
e listas de leitura no final da vida. E verdade que nao se dedicou
com maior profundidade a discutir a variedade de temas
explorados por Mariategui, mas € possivel encontrar textos de
Guevara que transitavam por assuntos como economia, memori-
alistica, politica externa, questdes militares, desenvolvimento
industrial e filosofia, por exemplo. O “guerrilheiro heréico” nao
era jornalista, como JCM, mas ha textos dele que utilizavam a
linguagem e o estilo jornalistico, como aqueles publicados no
Verde Olivo e mais tarde compilados no livro Che Periodista,
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publicado pela Editorial Pablo de la Torriente. Também podemos
lembrar que ha a coincidéncia de que os dois nasceram no
mesmo dia e més, 14 de junho, ainda que isso, é claro, nao seja
importante do ponto de vista formal. Em outras palavras, €
apenas uma curiosidade histoérica...

E sabido que o jovem Ernesto leu os Sete ensaios, gostou
do livro e se influenciou por aquele trabalho. E que conheceu no
Peru o médico e militante comunista Hugo Pesce (chamado por
ele de “mestre”), amigo intimo de Mariategui e membro do PSP
(depois, do PCP), com quem conviveu brevemente. Guevara
admirava muito Pesce, que defendia as mesmas ideias do
Amauta. Pesce aparece nos diarios de Ernesto e de Alberto
Granado, assim como no filme de Walter Salles sobre a viagem
dos dois colegas de motocicleta pela América do Sul. Alguns anos
mais tarde, Guevara enviaria ao médico peruano um exemplar
de sua obra Guerra de guerrilhas, com uma dedicatéria: “Ao
doutor Hugo Pesce, que, talvez sem o saber, provocou uma
grande mudanca na minha atitude em relacdo a vida e a
sociedade, com o mesmo espirito aventureiro de sempre, porém
canalizado na direcao de objetivos mais condizentes com as
necessidades da América”.

O Che e JCM viam a revolucao socialista como um
processo permanente, ininterrupto. Ou seja, contrapunham a
ideia do etapismo defendido originalmente pelo Comintern e
pelos PCs pro-soviéticos. A luta para nossos dois pensadores
seria ao mesmo tempo anti-imperialista e socialista, colocando
énfase no campesinato como agente protagonista das mudancas
juntamente com o proletariado urbano. A burguesia, portanto,
deveria sempre ser vista com desconfianca nesse processo.

E claro que estamos falando aqui de épocas diferentes. O
autor dos Sete ensaios atuou na década de 1920, enquanto o
“guerrilheiro herédico”, da segunda metade dos anos 1950 até
1967. Sao dois momentos historicos bastante distintos. No caso
de Mariategui, a revolucao de Outubro ainda era algo novo,
recente, que inspirava os jovens de sua geracdo, através de
figuras como Lénin, Trotsky e Lunatcharsky, por exemplo.
Quando Guevara ainda era um rapaz, a URSS era vista favora-
velmente por muita gente como um modelo revolucionario. O
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pais representava a “patria do socialismo” que havia derrotado o
nazi-fascismo e que se erguia contra o imperialismo norte-
americano. Mais tarde, porém, isso mudaria. A opinidao do Che e
de jovens de esquerda no mundo inteiro seria afetada pelos
desdobramentos da revolucao chinesa e pelo triunfo da revo-
lucdo cubana. Guevara ficaria incomodado com o comporta-
mento dos soviéticos durante a Crise dos Misseis e se
decepcionaria com varios aspectos da URSS, como a qualidade
dos produtos, falta de eficiéncia e produtividade nas fabricas, o
calculo econémico na gestao industrial, o burocratismo, a defesa
da politica de “coexisténcia pacifica” no campo internacional, o
reformismo. Ele expressaria sua insatisfacdo em discursos e
artigos. E defenderia a luta armada no campo, algo que nao era
proposto por Mariategui, que dava maior énfase a uma
articulacdo entre os aspectos culturais e de formacédo (com a
revista Amauta, o jornal Labor, a promocdo de bibliotecas e
centros de estudos de trabalhadores) e os aspectos de
organizacdo e atuacdo politica através de seu partido e dos
sindicatos.

Por certo, Guevara também achava muito importante a
formacao intelectual dos trabalhadores e se esforcava para dar
condicdes para que os obreiros tivessem maior preparo cultural
e consciéncia politica. Também sabia do papel fundamental do
partido (e da qualidade de seus quadros) e dos sindicatos. Mas
no caso dos paises do Terceiro Mundo (a América Latina
incluida), o caminho para chegar ao triunfo revolucionario
passaria, em grande medida, pela guerrilha rural, como ocorrera
em Cuba. Por isso, o apoio a diferentes experiéncias de luta
armada em nosso continente.

Nao custa ressaltar que o Che participou ativamente de
uma revolucao triunfante e teve papel fundamental nela. Nao sé
teorizou sobre os caminhos para o éxito revolucionario como
também escreveu sobre a edificacdo do socialismo (e agiu para
colocar isso em pratica). Foi obrigado a se debrucar sobre temas
como o anti-imperialismo, a criacdo do “Homem Novo” e o
desenvolvimento econoémico a partir do ponto de vista de uma
lideranca politica que fazia parte integral de um governo
revolucionario, que deveria tratar de questoes de Estado
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cotidianamente (algo que nunca ocorreu com Mariategui), tendo
que enfrentar disputas de projetos politicos e as limitacdes da
realidade objetiva de um pais periférico, pequeno e dependente,
sofrendo ameacas constantes dos Estados Unidos. Por isso, €
possivel ver, por exemplo, posicoes muito particulares de
Guevara sobre a funcao dos sindicatos (que deveriam se adaptar
a nova realidade de construcao do socialismo em Cuba) que se
mostram diferentes daquelas defendidas por JCM, que vivia em
outra situacédo historica (ou seja, proveniente de um pais andino,
de formacao étnico-cultural distinta, num quadro em que o
campesinato indigena, mineiros de Morococha e da Sierra
Central, ferroviarios e trabalhadores urbanos, principalmente de
Lima e Callo, ainda atuavam embrionariamente junto com o PSP
e a CGTP para construir um processo que deveria combater um
governo autoritario burgués, enquanto daria maior voz as
massas na edificacdo de um projeto popular; seria entdo, num
processo de longo prazo, que iriam se solidificar as bases de luta
que levariam, em ultima instancia, ao socialismo). De qualquer
forma, os dois certamente devem ser vistos como pensadores
originais, que marcaram a histéria do marxismo em nosso
continente.

Na sua opinido, qual aspecto do pensamento de Mariategui é
mais relevante? Por qué?

Creio que o pensamento de Mariategui deve ser estudado
dentro de sua totalidade e unidade organica. Ou seja, precisa
ser analisado a partir de suas vertentes politicas, econoémicas e
culturais, sempre tendo em conta o contexto historico e os
dilemas da época em que atuava. Sendo assim, suas posicoes
sobre questdes ligadas a temas como educacdo, indigenismo,
acesso a terra, partido, sindicato, literatura, organizacao politica
e os caminhos da revolucdo socialista devem ser todas
valorizadas como parte de um esforco intelectual mais amplo
para entender a complexidade de seu tempo e as solucodes para
os problemas do Peru (e da América Latina), a partir de uma
relacdo dialética entre os aspectos universais das forcas do

45



capitalismo monopolista em nivel internacional e as particulari-
dades do processo histérico da regido, suas caracteristicas locais
e seus aspectos culturais. Nao custa lembrar que Mariategui
desempenhou, ao mesmo tempo, um papel de organizador da
cultura e de organizador politico. E tentou articular essas duas
vertentes, que para ele, eram inseparaveis. Este aspecto daria
grande riqueza e profundidade a sua analise e atuacao como
jornalista, teorico, polemista, critico literario, divulgador do
marxismo e fundador e dirigente de importantes organizacoes
dos trabalhadores.

O mariateguismo constituiu-se como uma corrente
extremamente diversificada, com tendéncias politico-
ideolégicas das mais distintas que se possa imaginar. Sua
apropriacao pela nova esquerda peruana o apresentou como
culturalista, marxista ortodoxo, aprista, inspirador de
movimentos guerrilheiros como o Sendero Luminoso e
outras tantas. Alberto Flores Galindo, em um artigo no final
da década de 1970, assinalando essa apropriacao de
centenas de movimentos de esquerda sobre sua figura, dizia
ironicamente que Mariategui transformou-se em um
“obstaculo da esquerda peruana”. Por que a esquerda tem
tanta dificuldade em “profanizar” seus autores, permane-
cendo, muitas vezes, reproduzindo uma sacralizacao e
veneracao biblica de suas ideias e de sua figura? O que vocé
pensa sobre esse fato?

Nao sei se existe, propriamente, uma corrente ou
tendéncia “mariateguista” dentro do marxismo, ainda que as
interpretacoes da obra de JCM certamente sejam bastante
variadas (o proprio Alberto Flores Galindo chegou a dizer que o
“mariateguismo” acabou se tornando mais uma aspiracdo que
uma realidade, ou seja, “um estilo de encarar os problemas e
nao uma resposta a eles”). As ideias do Amauta foram
apropriadas por grupos diferentes e até mesmo manipuladas. Ha
desde leituras “culturalistas” e “liberais” de seus textos até
visbes de ultraesquerda, extremamente distorcidas e radicais
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(nas quais trechos pincados e descontextualizados de seus
artigos sdo tomados como a totalidade de seu pensamento e sua
“verdadeira” visdo de mundo). Mariategui foi chamado de
“leninista”, “aprista”, “populista” e até mesmo de “bolchevique
d’annunziano”. Seria reivindicado inclusive por maoistas. Houve
até quem dissesse que ele seria um defensor ou apoiador de
Stalin. Nao podemos nos esquecer que o termo “mariateguismo”
surgiu nos anos 1930 com sentido pejorativo e s6 depois seria
utilizado de forma favoravel, muitas vezes por gente que queria
se aproveitar do crescente prestigio de seu nome (até mesmo
comunistas “ortodoxos” que antes haviam criticado o Amauta).
Seu legado funcionou quase como um “guarda-chuva”
ideolégico. Foi admirado por artistas, intelectuais e dirigentes
tdo dispares como David Alfaro Siqueiros, Tristan Maréf, Waldo
Frank, Samuel Glusberg, Roberto Fernandez Retamar, Nelson
Werneck Sodré, Florestan Fernandes, Subcomandante Marcos,
Che Guevara e Abimael Guzman! Mas isso ndo € algo que ocorre
apenas com ele. Ha analises bastante heterogénas de outros
autores, como Antonio Gramsci (reivindicado desde por setores
a direita até pelos elementos mais esquerdistas no espectro
politico) e o proprio Che Guevara, ja comentado aqui. Neste
caso, ha discussodes que aproximam o Che tanto de Trétsky como
de Stalin! Isso mostra como esses personagens sao lidos por uma
diversidade de angulos. E como sua imagem pode ser, muitas
vezes, manipulada com objetivos politicos.

Vocés me perguntam também por que a esquerda tem
tanta dificuldade em “profanizar” seus autores, permanecendo,
muitas vezes, reproduzindo uma sacralizacdo e veneracao
biblica de suas ideias e de sua figura. Eu diria que nao s6 a
esquerda “sacraliza” e “venera” seus “heréis”. Para consolidar
os marcos ideologicos de sistemas econdémicos, de unidades
nacionais ou de organizacdes politicas, por exemplo, sao
construidos mitos, que servem como fator de integracao, de
inspiracao e de estimulo a manutencdo da ordem; como exemplo
a seguir; e como forma de incorporacao da populacao (ou grupos
especificos) a um projeto em comum. Nos Estados Unidos,
podemos lembrar de nomes como George Washington, Thomas
Jefferson e Abraham Lincoln; na antiga Unido Soviética, Lénin;
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na Venezuela, Simén Bolivar; em Cuba, José Marti; e assim por
diante. Todos, é claro, admirados por alguns (em geral, pelo
establishment, hegemodnico no poder) e contestados (ou “reiter-
pretados”) por grupos antagoénicos politicamente, que tinham (e
tém) seus proprios “heréis” (ou sua visdo particular sobre os
mesmos personagens). A disputa ideologica é sempre intensa.

No caso da esquerda, ha setores que admiram Guevara e
outros, também adeptos do marxismo, que sdo bastante criticos
a ele, as suas ideias e a sua atuacao revolucionaria. O mesmo
pode ser dito de nomes como Fidel, Mao, Stalin e Lénin, s6 para
citar alguns. Mas a tarefa dos intelectuais honestos € sempre
ler de forma séria, profunda e critica a obra de todos esses
personagens.

O caso de Mariategui é distinto, porque ele nao liderou
uma revolucao triunfante tampouco assumiu um posto dentro
do Estado. Os debates sobre ele se limitam, principalmente, ao
meio académico e a algumas agremiacoes politicas (principal-
mente no Peru), sem, contudo, influenciar as discussoes entre
tendéncias marxistas na maior parte do mundo.
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Consideracoes para o estudo do jovem
Mariategui: os escritos juvenis®

Ricardo Portocarrero Grados

E conhecida a reacdo negativa de Mariategui frente ao
periodo de sua vida que autodenominou como “Idade da Pedra”.
Esse critério foi assumido durante muitos anos por seus editores
e por alguns de seus principais divulgadores, motivo que
acarretou, na primeira edicdo de suas Obras Completas, a nao
inclusao de seus escritos de 1911 até 1919. Hoje, contamos com
uma edicao desses textos ao alcance dos investigadores, tarefa
realizada pelo desaparecido Alberto Tauro de Pino. Os poucos
autores e pesquisadores que se aventuraram na pesquisa e
leitura desses textos fizeram uma série de consideracdes que
expressam, ainda hoje, segundo nossos critérios, a falta de uma
leitura sistematica, ou seja, sdo respostas prematuras!. A que
se deve essa reacdo negativa de Mariategui? O que é possivel
resgatar dos textos e dos principais feitos de sua histéria juvenil?
Conterao elementos novos para a compreensao do Mariategui
maduro? O presente ensaio € uma tentativa de delinear as
pesquisas, a evolucdo e as transformacéoes do jovem Mariategui,
com o objetivo de colaborar com a construcdo dessas respostas.

Para esse, ou qualquer outro propoésito relacionado com
o jovem Mariategui, & imprescindivel citar a resposta a uma
entrevista que ele deu para Magda Portal, em 1923:

“Texto baseado na fala apresentada no II Coléquio de Estudantes de Histéria
da Pontificia Universidade do Peru, em novembro de 1991. Agradeco a
Eduardo Caceres por seus comentarios e observagdes. Traducao de Luccas
Eduardo Maldonado.

1 Sobre os estudos realizados a respeito dos escritos juvenis, confira:
Ricardo Portocarrero G., “Cronica Bibliografica, José Carlos Mariategui y su
Edad de Piedra (1930-1993)”, em: Revista Andina, ano 12, n°® 23, Cusco,
julho de 1994, p. 217-253.
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No fundo, ndo estou muito seguro de haver mudado. Era
eu em minha adolescéncia literaria. No que os demais
acreditavam, no que eu mesmo acreditava? Penso que
suas expressoes, seus gestos primeiros, ndo definem um
homem em formacao. Se em minha adolescéncia minha
atitude foi mais literaria e estética que religiosa e politica,
nao ha que se surpreender. Esta é uma questdo de
trajetéria e de época. Amadureci mais que mudei. O que
existe em mim agora existia embrionariamente quando eu
tinha 20 anos e escrevia disparates dos quais nao sei
porqué as pessoas recordam-se ainda. No meu caminho
encontrei uma fé. Ai esta tudo. Encontrei porque minha
alma partiu desde muito cedo em busca de Deus?2.

Essa foi a primeira referéncia que Mariategui fez aos seus
anos juvenis, porém, ndo a Unica. Em outros escritos, deu
maiores informacdes sobre a sua juventude, mas, de certa
forma, obrigado pelas circunstancias. Sdo os casos da carta
escrita para Samuel Glusberg (que pediu seus dados biograficos
com objetivos editoriais), das referéncias a Valdelomar e ao
grupo “Colénida”, do livro Sete Ensaios [...], e da resenha de suas
atividades politicas nos documentos enviados a III Internacional
(Comintern), em 19293.

Em todos os casos, Mariategui foi bastante seletivo nas
informacdes que deu, colocando énfases em suas atividades
jornalisticas e em sua inicial evolucao politica. Sem duvida, nao
€ preciso duvidar que nesses documentos citados predomina a
confidéncia. Salvo em Sete Ensaios, nenhum outro escrito de
corte autobiografico sobre a “Idade da Pedra” chegou a um
publico massivo durante a vida de Mariategui. Essas referéncias
possuem, ademais, algo em comum: todas fazem mencoes
tendenciosas e incompletas a seus escritos e atividades juvenis.

2 “Una encuesta con José Carlos Mariategui”, em: Mundial, ano VII, n°® 319,
Lima, 23 de julho de 1926.

3 “Carta de José Carlos Mariategui a Samuel Glusberg”, 10 de janeiro de
1928, em: Correspondencia, tomo I, Editora Amauta, Lima, 1984, p. 331;
“Colénida y Valdelomar”, em: Siete ensayos de interpretacién de la realidad
peruana, Editora Amauta, Lima, 1980, p.281-290; “Antecedentes y
Desarrollo de la Accién Clasista”, em: Ideologia y politica, Editora Amauta,
Lima, 1975, p. 96-104.
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Em todas, existem siléncios e omissoes, sobre as quais Flores
Galindo ja havia advertido*. Entre elas temos, por exemplo, seus
escritos em revistas sociais e hipicas, o escandalo do cemitério e
as experiéncias no Nuestra Epoca e no La Razén. A causa para
essa atitude pode encontrar-se no fato de que todas essas
experiéncias estavam em uma linha contestatéria e vanguar-
dista muito distante da ortodoxia marxista. Além de remeter a
velhos o6dios e rancores que setores politicos e sociais
conservadores de Lima mantinham contra sua pessoa. Nesse
sentido, alguns desses siléncios e omissdes sdo compreensiveis,
entretanto, outros nao.

De todas as referéncias mencionadas, a entrevista de
Angela Ramos (1926) e a carta de Samuel Glusberg (1928) sao
constantemente as mais citadas, ja que nelas Mariategui
qualifica e da uma valoracao geral a sua etapa juvenil. Isso tem
dado lugar a duas interpretacoes contrastantes: de continuidade
e de ruptura. Acreditamos que, especialmente na primeira,
podemos encontrar a chave para compreender a relacdo que
Mariategui estabeleceu entre as etapas de sua vida.

E possivel localizar a existéncia de dois planos: o primeiro
€ dos textos e o segundo das atividades. No primeiro, chama os
seus escritos de “disparates dos quais nao sei por que as pessoas
recordam-se ainda” (entrevista de 1926) e de “tatear de literato
aficionado de decadentismo e bizantinismo” (carta de 1928).
Esse é o plano da ruptura entre a sua etapa juvenil e a etapa
madura. No segundo plano, encontra-se melhor a continuidade
da atividade mais “literaria e estética”, de sua adolescéncia, com
a “politica e religiosa” de sua maturidade. Aqui ndo se contrapoe:
“Amadureci mais que mudei. O que existe em mim agora existia
embrionariamente quando eu tinha 20 anos”. O que une tais
momentos é sua atitude de busca: “No meu caminho, encontrei
uma fé. Ai esta tudo. Encontrei porque minha alma partiu desde
muito cedo em busca de Deus”.

Ha de se optar por uma ou por outra ou ha como
descobrir em que nivel da experiéncia vivida ambas sao
afirmacoes validas? Para responder a tal pergunta, ha de se

4 Alberto Flores Galindo, “Afios de iniciacion: Juan Croniqueur, 1914-
1918”, em: Apuntes, ano V, n° 10, CIUP, Lima, 1980, p. 81.
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entender a Idade da Pedra como a etapa de uma critica nao
tematizada. O interesse por esse periodo da vida e producao de
Mariategui baseia-se na consideracdo predominante de que
“amadureci mais que mudei”. A distincao entre os dois planos
demarcados nao invalida uma analise de ambos, pelo contrario,
torna-a imprescindivel. A atitude frente a seus escritos juvenis
nao se resume a mera retorica. Por testemunho de Dr. Javier
Mariategui, sabe-se que Mariategui ordenou a destruicdo pelo
fogo dos recortes de seus escritos jornalisticos juvenis e de suas
“Cartas da Itdalia”, preservados por sua mae, Amalia La Chira,
em dois livros de recorte. Como nos relata Javier Mariategui:

A tradicao familiar nos conta um testemunho de nossa
mae, de que Mariategui, em seu retorno da Europa,
recebeu como presente de sua progenitora dois livros de
recorte publicados de sua fase juvenil, textos encami-
nhados da Europa e alguns juizos ou notas sobre seu
trabalho como jornalista. Em gesto que pareceu descon-
certante, por seu tom enfatico, acostumado a ser uma
pessoa sossegada e de suaves maneiras, que venerava a
Dona Amalia, José Carlos ordenou a destruicdo. A ordem
cumpriu-se com um deles, o outro se conservou
ocultamente e nos tem sido muito util na tarefa de
recopilacaos.

Nao se é de estranhar, entdo, que Mariategui tenha
denominado essa etapa de sua vida como Idade da Pedra.

Em termos quantitativos, entre 1911 e 1919, Mariategui
escreveu 1053 textos, divididos da seguinte maneira: 1911 (3),
1912 (7), 1913 (1), 1914 (31), 1915 (112), 1916 (286) [17], 1917
(287) [8], 1918 (256) [1] e 1919 (70). Seus anos de maior
produtividade foram entre 1916 e 1918, com um total de 829
textos®.

5 José Carlos Mariategui, Escritos Juveniles. La Edad de Piedra 1, Editorial
Grafica Labor, Lima, 1987, p.5.

6 Os dados foram baseados em uma reelaboracdo dos quadros I (Escritos
por ano) e II (Escritos por género) que incluimos em: Invitacion a la Vida
Heroica. (Antologia de José Carlos Maridtegui), Instituto de Apoyo Agrario,
Lima, 1989, p. 24. Essa revisdo, que compora parte de nossa tese de
Licenciatura, foi feita a partir de comparacdes com as referéncias de
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Essa primeira aproximacdo quantitativa de seus textos,
que mostra a prolixa producao de sua juventude, leva-nos a
outra aproximacao de tipo qualitativo: os temas e os contetidos
dos escritos juvenis. Ordenamos os escritos da Idade da Pedra
de maneira cronolégica e tematica para demarcar periodos e
para analisar os entrecruzamentos que acreditamos ser a
melhor forma de seguir o movimento que o jovem Mariategui fez
com a politica e o socialismo. Dos 1503 textos escritos entre
1911 e 1919, 57 foram dedicados a poesia (38) [16], ao conto (16)
[7], ao teatro (3) e 73 a criticas de arte, teatro e literatura — quer
dizer, sua producao estritamente literaria. Outros temas que
encontramos sdo: urbanos (43) [1], vida social em Lima (195),
corridas de cavalo (48), religido (7) [2] e politica nacional (776),
americana (8) e europeia (26)7.

Sobre os periodos nos quais podemos dividir a etapa
juvenil de Mariategui, com base nos seus escritos de juventude,
Oscar Teran estabeleceu duas grandes periodizacdes. O primeiro
abarcando os anos entre 1911 e 1917 e o segundo, os anos de
1918 € 1919, em que:

nas varias centenas de artigos da primeira etapa
demarcada predominam as notas sociais e literarias, junto
com outras sobre assuntos religiosos, crénicas criminais,

Rouillon (1963,1975) com os oito volumes dos Escritos Juveniles,
organizados por Tauro del Pino, publicados entre 1987 e 1994, e nosso
proprio trabalho de arquivo. Os quadros incluem alguns textos nao inclusos
na edicdo de Tauro del Pino: como os artigos dedicados a prognoésticos
esportivos na revista El Turf; a seccao “Cabecitas Limenas” e outros artigos
sociais de Lulu e artigos de Voces. Essa situacao deve-se a falta de colecoes
completas e de vazios compreensiveis em toda primeira edicao. Apesar da
falta de um ou outro texto, os tomos publicados por Tauro sdo a Unica
edicao dos textos de Juan Croniqueur. Os nimeros entre colchetes referem-
se aos textos reimpressos.

7 Como ja foi dito, os dados foram baseados nas colecdes existentes e
acessiveis de diferentes peridédicos e revistas. O numero de textos nao
acessados pelo autor, em nossa impressdo, ndo afetaria de maneira
significativa as suas analises. No quadro III (Escritos por temas), agrupamos
os escritos juvenis na menor quantidade de temas possiveis, para se evitar
a dispersdo. E claro que a classificacdo tematica de alguns textos é
arbitraria, ja que em alguns casos um texto poderia ser introduzido em duas
classificacoes; para a resolucdo dessa problematica se deu preferéncia ao
assunto predominante e andalise dos cabecalhos correspondentes.
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esportes (muito especialmente o hipismo), temas
histéricos (como os costumes) e também artigos com
referéncias politicas. Na etapa posterior, observa-se o
desaparecimento dos temas literarios, e as descrigcoes
politico-nacionais tornam-se predominantess.

No fundamental, estamos de acordo com Oscar Teran.
Segundo os dados que elaboramos, os temas predominantes
entre 1911 e 1916 foram: questdées urbanas, hipismo e obra
literaria. Os textos dedicados estritamente a vida social de Lima
e a religiosidade sdo bem pouco numerosos. Isso poderia colocar
em questdo a atitude aristocratica e religiosa do jovem
Mariategui, a qual os estudos de Teran tém insistido em
demarcar. Ha de se considerar que ambos os temas estavam
muito presentes na obra literaria, que ndo € pequena. Por isso
acreditamos que esses temas merecam um interesse especial. Ja
que, como € possivel notar nos dados expostos nas linhas acima,
o assunto predominante em toda etapa juvenil de Mariategui € a
politica nacional, com um total de 776 textos. Isso se deve ao
carater diario de sua secédo politica “Voces”, especialmente entre
1916 e 1919, tornando-se seu periodo mais produtivo. Dos
textos publicados entre 1917 e 1919, 598 estavam dedicados a
politica nacional e 15 a outros temas.

Desta maneira, Oscar Teran estabelece um periodo de
transito: “Em rigor, ndo se trata de uma mutacdo que quebre
ambos os subperiodos, mas uma recomposicdo que se
transforma ao longo de um lapso que cobre de julho de 1916 até
abril de 1917”9,

Teran nao sustenta o motivo da transformacao do jovem
Mariategui entre julho de 1916 e abril de 1917. Ao revisar nossos
dados, podemos dar uma resposta. Em julho de 1916,
comecaram a aparecer os artigos da secao “Voces” no periodico
El Tiempo. Em abril de 1917, ocorrem as ultimas colaboracoes
de Juan Croniqueur com tematicas ligadas a literatura, a vida
urbana e social de Lima e a seus prognésticos hipicos. E também

8 Oscar Teran, “Los Escritos Juveniles de José Carlos Mariategui” Buelna,
ano II, n° 4-5, janeiro-marco de 1980, Universidade de Sinalca, México, p.
118-119.

9 Ibid., p.119.
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o momento em que ganha o Concurso do Municipio de Lima com
“La procesién tradicional’. A partir de entdo, os textos sobre
politica nacional convertem-se na TUnica preocupacdao de
Mariategui.

A partir do exposto nas linhas acima, analisaremos
alguns dos temas de cada periodo da etapa juvenil de Mariategui
e o transito entre ambos. Para isso, utilizaremos como base os
textos juvenis, assim como alguns dos acontecimentos mais
representativos dessa etapa de sua vida.

No caso do primeiro periodo, uma das rupturas mais
significativas de Juan Croniqueur foi com o seu aristocratismo.
Guillermo Rouillén afirmou que essa caracteristica tem origem
no prematuro desaparecimento de seu pai, membro dos setores
aristocraticos limenhos 0. Por essa razdo, Mariategui teria
buscado aproximar-se e ser aceito por sua familia paterna e
pelos setores sociais aos quais ela pertencia. No6s nao
compartilhamos dessa opinido. Os temas aristocraticos estavam
mais relacionados ao processo de incorporacao de Mariategui ao
jornalismo. Como se sabe, muito cedo Mariategui comecou a
trabalhar na oficina do periédico La Prensa, sendo introduzido
ao corpo de redatores somente em 1914. Entre 1911 e 1913, fase
em que escreveu alguns artigos, esteve sob a supervisdo do
proprio diretor do diario, Alberto Ulloa, momento de um duro
processo de aprendizado para o jovem Mariategui.

Desde que integrou La Prensa, suas colaboracoes
comecgaram a ter regularidade. Os primeiros temas trabalhados
por ele estavam relacionados a questoes urbanas, ndo tratavam
sobre a vida dos setores aristocraticos de Lima. O tom era
aristocratico, mas ele respondia mais ao afrancesamento de
Mariategui, que se expressava na eleicdo do seu mais conhecido
pseudonimo: Juan Croniqueur (Juan, o cronista). Isso comecou
a aparecer melhor quando Juan Croniqueur tornou-se mais
conhecido e lido na capital. Periodo no qual revistas como Luli
e Mundo Limerio, dedicadas as jovenzinhas aristocraticas,
pediram-lhe a sua colaboracdo. Tendo necessidade de

10 Guillermo Rouillén, La creacién heroica de José Carlos Maridtegui. Tomo
I: La Edad de Piedra, Editorial Universo, Lima, 1975, cap. III.
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conquistar mais espacos no jornalismo, Mariategui aceitaria,
escrevendo nelas alguns madrigais e cronicas galantes.

Sustentamos nossa opinido no fato de que, entre 1914 e
1916, Mariategui s6 escreveu 15 artigos dedicados estritamente
a falar sobre a vida social dos setores aristocraticos limenhos.
No caso de Lulu, entre julho de 1915 e junho de 1916, escreveu
10 artigos, dos quais 4 estavam dedicados a temas aristocra-
ticos, 2 a contos e 4 a poemas. Nessa revista, foi encarregado
pela secao “Cabecitas limerias”, na qual se colocavam fotos e
silhuetas de diferentes jovens aristocraticas, tendo, ao pé da
imagem, algum elogio ou poema galante. E claro que Juan
Croniqueur ndo estava feliz com tal tarefa, situacao que lhe
deixava incomodado. Podemos encontrar a expressdo dessa
infelicidade, por exemplo, no pseudoénimo utilizado por ele: “El
de siempre”. Para ocultar o sentimento, Mariategui recorreu a
encobri-lo de abulia, como uma atitude aristocratica.

Nada teria de particular se substituissem as silhuetas com
as cabecinhas, ou mesmo substituindo o cronista lutador.

Mas foi vao meu empenho para conseguir. (...) O empenho
bondoso do diretor obrigava-me outra vez a fazer essas
linhas!1.

No caso de Mundo Limerio aconteceu situacao similar,
revista para qual s6 escreveu dois artigos: “O amistoso estado de
quem escreve esta revista, que a seducdo de nos tornarmos
comentadores de coisas femininas, e como tal em confidentes e
amigos teus, deves leitora nosso assentimento em nossa
conversa nessa pagina”l2.

No entanto, ele ndo se distanciava dos momentos de
grande emocao, sobretudo, quando se tratava de escrever
poemas ou glosas galantes a uma senhorita por quem era
apaixonado: Juanita Martinez de la Torre. Em sua seccéo
“Cabecitas Limenias”, meio pelo qual, como ja vimos, ndo sentia
muito entusiasmo, escreveu: “Eu nao sei em qual abanador

11 “Cabecitas Limenas”, Lulu, ano I, n°® 2, Lima, 22 de julho de 1915, p. 7.
12 “Contigo Lectora. Causerie”, Mundo Limeno, ano 1, n° 1, Lima, 27 de
junho de 1914, p.12.
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versallesco, ou em qual linhagem aurea de estampas roman-
ticas, eu ja conhecia essa cabecinha de seda dos sonhos”!3. Ou
comentando a participacao dela em um concurso de pintura: “A
senhorita Juanita Martinez de la Torre, cuja inspiracéo e talento
sdo tdo grandes como escassa a sua idade e estudos artisticos,
€ uma das principais contribuintes para o concurso”4.

A proximidade entre Mariategui e os setores aristocra-
ticos manifestava-se na sua fixacdo com o hipismo. Por meio da
revista El Turf (1915-1917), desenvolveu uma literatura sobre o
hipédromo através de contos, versos e cronicas do paddock!s.
Empreitada que lhe permitiu ascender a direcao da revista, além
de ganhar um prémio por ser o comentarista hipico com maior
numero de acertos nas corridas. Porém, ha de se enfatizar que o
Hip6édromo de Santa Beatriz ndo era um espaco exclusivamente
aristocratico, la também se desenvolvia o popular; contudo, em
espacos fisicos diferenciados. Mariategui era consciente disso.
Em um artigo, compararia a atitude diferenciada dos assistentes
do paddock frente a um cavalo caido e a um ladrao, que,
surpreendido, suicidou-se para nao ir para a cadeia:

O pobre diabo nédo se importou com a vida, desesperado,
nao merece uma s6 palavra compassiva. Nada ha colocado
sobre o seu cadaver ainda quente, contorcido pelo ultimo
gesto da morte, a piedosa esmola de uma lembranca
qualquer. Todos preferiram seguir ao curral do cavalo
ferido, do cavalo heroico, de musculos de aco, de cabeca
orgulhosa e de ancas formidaveis. Choram o seu espaco
deixado na pista, sem pensar que, mais tarde, curara os
seus tenddes lesionados, recuperara o vigor que a tirania
do entretenimento deixou-lhe e se encontrara em um bom
lugar de descanso que merece, a companhia assidua das
fémeas, antes inacessiveis, dentro dos seus boxes
estreitos?6.

13 “Cabecitas Limenas”, Lulii, ano I, n° 3, Lima, 28 de julho de 1915, p. 9.
14 “Al margen del arte. El Concurso Concha”, La Prensa, Lima, 24 de
dezembro de 1914, p. 1-2. Juanita Martinez de la Torre tinha 17 anos.

15 Jorge Basadre, La vida y la historia, Editorial Grafica, Lima, 1981, p. 172.
16 “Cosas vulgares. Al margen de la cronica de policia” La Prensa, Lima, 13
de outubro de 1914, p. 3.
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Em conclusdo, mesmo que existissem tons e temas de
indoles aristocraticas, nao acreditamos que correspondam a
uma busca de aproximacao ou de identificacdo social com a
classe alta limenha. Responde melhor as necessidades de Juan
Croniqueur de conquistar espaco no jornalismo.

Foi através da sua amizade com Abraham Valdelomar e
de sua aproximacado com a boemia da revista Colénida, que o
jovem Mariategui depurou o tom aristocratico de seus escritos e
desenvolveu sua poética com base no modernismo literario. Esta
ainda por se estudar os lacos intimos de amizade que uniu esses
homens, cuja relacao viu-se acabada com a morte prematura de
Valdelomar, em 1919. Valdelomar, como se sabe, desenvolveu
durante a sua vida, em Lima, um estilo pessoal baseado em um
fino humor com certa critica social. De origem provinciana
(nascera em Ica, no ano de 1888), ridicularizava o ambiente
aristocratico limenho, através do exagero dos costumes de
entdo. Usando o pseuddénimo de El Conde de Lemos, escreveu
uma celebre boutade, na qual afirmava que se podia reduzir o
Peru a um saldo de cha: “O Peru é Lima/ Lima é o Jirén de la
Uniéon/ o Jirén de la Unidén é o Palais Concert/ logo, o Peru é o
Palais Concert’7. O Palais Concert era um ponto central de
reunido: dos jornalistas do La Prensa, da boemia que girava ao
redor de Valdelomar e dos “Colénidos”. Essa célebre confeitaria,
localizada nas antigas ruas Baquijano e Mineria, estava
construida:

ao estilo parisiense, reluzia em todas as suas paredes e
colunas uma quantidade de espelhos que permitiam ver
aos paroquianos de qualquer angulo. No centro, sobre um
redondo mezanino, uma orquestra de damas vianesas,
especialmente contratadas na capital austriaca, deixava
escutar, diariamente, a musica da época, sendo sua
especialidade, desde entdo, as inesqueciveis valsas de
Straussi8.

17 Citado por Luis Alberto Sanchez em seu prélogo a Willy Pinto Gamboa,
Abharam Valdelomar. Obras. Textos y dibujos, Editorial Pizarro S.A., Lima,
1979, p. XXV.

18 Ernesto Arcles, Curiosidades limenias, Lima, 1974, pp.28-29.
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Ali os “colonidos” desenvolveram uma literatura do Palais
Concert, escrita em guardanapos de papel 1°. Mariategui
participou dessa boemia, ainda que nao haja integrado o grupo
intimo da Colénida. A amizade estreita com Valdelomar néo se
expressou na incorporacao de Mariategui ao grupo2°. Em uma
carta, escrita em junho de 1918, Valdelomar disse a Mariategui:
“E o senhor, o unico produto biolégico que recebe cartas
minhas”. Tal vinculo permitira-lhe chamar a Mariategui com
toda a confianca de “cogito genial”’2l. Conta-se uma anedota, na
qual estando os dois no Palais Concert, um grupo de pessoas
comecou a encarar a Valdelomar (bastante conhecido no centro
de Lima por suas extravagancias) e esse comecou a beijar
ruidosamente as maos e a dizer em voz alta: “Beijo essas maos
que escreveram coisas tao belas”. Situacdo que Mariategui
comentou: “Faz bem, Conde, merecem”22,

Essa aproximacdo tao intima de Mariategui se
manifestava mais em suas poses e atitudes do que em uma
influéncia nas técnicas literarias. O tom frivolo e aristocratico, o
tédio ou o spleen, alguns temas poéticos predominantes, como a
tristeza e a morte, o uso de drogas — mais pregado do que
praticado -, converteram-se, também, em expressoes dos
intentos de Juan Croniqueur por seguir o Conde de Lemos.
Todos esses elementos estdo presentes na obra poética do jovem
Mariategui. O livro de poemas que nao chegou a publicar
intitulava-se Tristeza. Ele contava com poemas como “Morfina”
(“Teu amor & minha morfina. Eu sonhei/ que desde nosso
encontro suspeitei/ e, piedosa enfermeira, me amaste/ porque
sou infinitamente triste”), “Gesto de spleen” (“Um desdém pela
vida. Uma vaga inquietude/ diante da certiddo que me fara
morrer/...”), “Oracdo do cansaco” (“Minha tristeza é tdo sozinha
que a tristeza adoece/ de um garoto pouco mistico e outro pouco

19 Jorge Basadre, op. cit., p. 162.

20 “Carta de Alberto Gonzalez Prada a Luis Alberto Sanchez”, em: Abhaham
Valdelomar. Colénida, Ediciones Copé, Lima, 1981, pp. 211-212.

21 “Carta de Abhaham Valdelomar a José Carlos Mariategui”, junho de
1918, em: José Carlos Maridtegui, Correspondencia, tomo I, p. 3.

22 Rubén Chayca Arriaran. Abhaham Valdelomar. Vida y Obra. Concytec
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sensual/ cujo raro destino leu uma pitonisa, ou o astrolabio
intérprete de um oraculo astral”), entre outros23.

Se bem que hoje sua obra literaria possa nos parecer
ruim, e até pedante, ha que aceitar que ocorreram demandas
por parte de um setor do publico, e que foi essa demanda, entre
outros fatores, que fez de Juan Croniqueur um periodista e um
literato — em outras palavras, um intelectual, no sentido amplo
—, de reconhecida trajetoria, fama e reconhecimento por seus
contemporaneos.

Ainda que nossa intencao nao seja fazer um balanco da
poesia de Juan Croniqueur, ha de se analisar algumas
caracteristicas a mais de sua poesia, como os aspectos
sentimentais e misticos, por exemplo: “Elogio a casa ascética”
(“Sobre a mesa rustica dorme um devocionario/ e disse
evocacdes de um missal/ Sdo Antonio de Padua, sem sangue e
visionario/ tem o mistico sonhar do Cordeiro Pascual”) ou
“Oracdo Nostalgica” (“Esta longe de minha fragrancia/ da
mistica fé de minha infancia/ que guardava com branco
carinho”)24. Esses exemplos permitem encontrar o tom da obra
poética do jovem Mariategui: euférico e melancoélico, algumas
vezes; triste e cético, outras. Por meio da “alma vazia”, da qual
falou 25 , que se expressava em um “decadentismo e
bizantinismo”. Quer dizer, uma literatura sem absolto, sem uma
fé, sem uma meta. O sentido religioso néo foi ajustado com essa
atitude de busca, ja que sua alma “partiu desde muito cedo em
busca de Deus”, recordando a citacao inicial.

Essa era também uma tematica dos jovens da geracao
literaria de 1910, da qual a Colénida fazia parte. Era a expressao,
tanto individual como generalizada, da frustracao e do

23 “Morfina”, La Prensa, Lima, 2 de janeiro de 1916, p. 5; “Gesto de spleen”,
Lulu, ano 1, n° 3, Lima, 28 de julho de 1916, p. 26; “Plegaria del cansancio”,
Colénida, ano 1, n° 3, Lima, 1 de marco de 1916, p. 26.

24 “Elogio de la celda ascética”, Alma Latina, ano II, n° 19, Lima, 15 de maio
de 1916, p. 12; “Plegaria nostalgica”, em: Renacimiento, ano I, n° 6,
Guayaquil-Equador, 1916, p. 225.

25 “O artista contemporaneo, na maioria dos casos, leva vazia a alma. A
literatura da decadéncia é uma literatura sem absoluto (...) O homem néo
pode marchar sem uma fé, porque nao ter uma fé é€ ndo ter uma meta”, José
Carlos Mariategui, “Arte, revolucion y decaimiento”, Amauta, ano I, n° 3,
Lima, novembro de 1926, pp. 1-3.
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desencontro com o entorno social, politico e historico,
juntamente com a rigidez do regime oligarquico. E neste sentido
que o uso da palavra spleen, uma tentativa de resumir pena e
cansaco, tristeza e aborrecimento, estava justificando-se
plenamente. O que unia essa geracao nao era uma problematica
comum, mas uma atitude comum, ainda que ela nao tenha
encontrado uma forma doutrinal ou programatica. O que os
define € um “elo vital”, ndo uma doutrina. Eles mesmos se
consideravam uma “nova geracao”: Juan Croniqueur utiliza tal
termo em sua entrevista a Gonzalez Prada e a José Carlos
Mariategui, na apresentacdao da revista Amauta. Era uma
geracdo que estava em busca. O que os une e os define é a
tematica de ser “vitalmente renovadores”; representavam um
projeto comum de renovacdo, ainda quando suas expressoes
chegavam a ser distintas. Em ultima analise, Juan Croniqueur
o faria na politica e no socialismo. E nessa perspectiva que mais
adiante desenvolveremos os transitos do jovem Mariategui, no
qual os escritos juvenis dedicados a temas de politica nacional e
europeia expressam-se de maneira fundamental.

Na primeira etapa, Mariategui ndo estava a margem dos
acontecimentos politicos. E interessante constatar sua prema-
tura aproximacdo dos temas do socialismo europeu. Seu
primeiro artigo, publicado no diario La Prensa, foi dedicado a um
encontro realizado em Valéncia pelo Partido Radical Espanhol,
em favor da candidatura do socialista Pablo Iglesias. Também
escreveria, posteriormente, um texto dedicado ao assassinato do
socialista francés Jean JaurésZ2¢. Qutro tema importante foi a
grande guerra europeia de 1914, desenvolvida como parte da
secao “Conta o cabo”, no diario La Prensa, na qual comentava
diversos aspectos das noticias europeias 27 . Como outros
escritores da época, Mariategui veria a guerra como o absurdo

26 “Crénicas Madrileilas. La popularidad de Lerroux”, La Prensa, Lima, 24
de fevereiro de 1911, p. 4; “La muerte de Jaurés”, La Prensa, Lima, 5 de
janeiro de 1915, p. 2.

27 Entre 1 de agosto de 1914 e 21 de maio de 1915, Mariategui escreveu 14
artigos dedicados a guerra europeia. Observa-se, por exemplo: “El fin
heroico de Garr6s”, La Prensa, Lima, 5 de agosto de 1914, p. 3; “El Buque
Fantasma”, La Prensa, Lima, 5 de agosto de 1914, p. 3; “El arma del terror”,
La Prensa, Lima, 16 de maio de 1915, p. S.

61



de um continente que havia expressado ser o mais adiantado da
civilizacao ocidental, um ponto de referéncia cultural para o
Peru. Devido a distancia, e manifestando sua posicao francéfila,
seus escritos exaltavam o patriotismo e o heroismo dos soldados
de ambos os lados.

Nos tépicos nacionais desse periodo, perfilam-se elemen-
tos de sua posterior critica a politica criolla. Temos, por exemplo,
suas desaprovacoes a Universidade de Sao Marcos e aos
intelectuais pertencentes as diferentes faccoes do “Segundo
Civilismo”. Comentando o ano universitario de 1914, dira:

Tragico, vergonhoso e indigno da vida politica, é tdo pouco
um ano opaco e lamentavel na vida universitaria que soé se
ha distinguido por uma tendéncia perigosa de se fazer da
Universidade um dominio politico sectario, interesseiro e
ilegal, e por uma apatia moralmente delituosa dos estu-
dantes, que se faziam o Unico centro de sua comunidade
estudantil...28.

Mais conhecidas sao suas iniciais criticas gramaticais ao
discurso sobre o Inca Garcilaso, realizado por José de la Riva
Aguero, em San Marcos. Com essa critica, marcava distancias e
diferencas para com os intelectuais vinculados ao Segundo
Civilismo e reforcava seu sentimento antiacadémico, posicao
compartilhada pela maioria dos escritores e jornalistas
provincianos que escreviam nos diarios de Lima, especialmente
no La Prensa?. A raiz da critica de Mariategui a Riva Aguero é o
conservadorismo desse ultimo, tanto na politica quanto na
literatura, contrario as atitudes de pesquisa e renovacdo, que
caracterizam Mariategui e os membros da geracdo literaria de
1910.

... escutei, faz quatro dias, um discurso muito longo de um
sabio jovem bem moco, amigo meu. Ele falou que, ha
muito tempo, ouviu falar com elogios de um outro jovem,
um advogado, que ensinava gramatica em uma escola
particular, pertencente a um partido politico denominado
futurismo. Esse jovem, em sua declaracdo de principios,

28 “E] ano universitario”, La Prensa, Lima, 5 de janeiro de 1915, p. 2.
29 Alberto Flores Galindo, op. cit., p. 89.
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colocou-se proximo a tendéncias conservadoras. Esse
sabio jovem e bom moco € o doutor José de la Riva Aguero,
que dizem pertencer a uma aristocratica linhagem, que
muito bem combina com a euférica soberba de seu nome
de cavaleiro ilustre e nobre fidalgo

O senhor Riva Aguero proclamava-se filiado a escola
classica, devoto do purismo, da precisdo e do gosto discreto.
Reprovava as modernas tendéncias literarias, que levavam para
“as incertas regides da penumbra, da indecisao e do exagero. As
outras racas proporcionaram belezas inestimaveis, porém nao
as deixaram aos nossos. Segundo o que acredita, uma
experiéncia trés vezes secular, sao palavras sem sentidos, vas e
ocas, os mais torpes balbuciares. E um inimigo do exotismo
modernista. Um adversario de toda renovacao. Um académico
que proclama a inexorabilidade das regras gramaticais”30.

Os primeiros escritos dedicados a politica nacional foram
publicados no jornal La Prensa, no caderno “Gignol del Dia’.
Antecipacdo do que seria, em modelo e em estilo, o “Voces”. Nao
durou muito, devido ao seu formato rapido, sorridente,
intranscendente e caricatural3l. O predominio dos temas sobre
politica nacional voltaria a sua mao com sua saida do La Prensa
e com a sua entrada no El Tiempo, no qual se dedicou a secao
de cronica politica, chamada “Voces”. (Cabe ressaltar que
Valdelomar teve um espaco similar, chamado “Palabras”, no
diario La Prensa, entre 25 de julho de 1915 e 19 de novembro de
1917). Foi a partir dessa nova experiéncia e localizacdo no
interior do jornalismo, que se produziram os movimentos do
jovem Mariategui. Ocorreu o que Eduardo Caceres denominou
como “doble desplazamiento”3?, nas atividades e interesses de
Juan Croniqueur.

30 “Um discurso: 3 horas, 48 paginas, 51 citas, ¢Gramatica? ¢Estilo?
¢ldeas? O acotaciones marginales” La prensa, Lima, 30 de abril de 1916. p.
6.

31 Alberto Tauro del Pino, “Prélogo a los Escritos Juveniles”. La Edad da
Piedra 3. Empresa Editora Amauta, Lima, 1991, pp. XVII-XVIIL.

32 Eduardo Caceres. “Itinerario, estaciones y tanteos del joven Mariategui”
Texto inédito, Semindrio sobre Maridtegui realizado em SUR, Casa de
Estudios del Socialismo, Lima, 1986.
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Trata-se tanto de um deslocamento de suas atividades,
de observador e de cronista parlamentar, para a pratica politica
aberta nos locais urbanos, onde desenvolveu suas acoes de Juan
Croniqueur. No plano dos espacos urbanos, Mariategui
transitou do Jirén de la Unién, do Palais Concert, dos espacos do
La Prensa, do hipédromo de Santa Beatriz e dos teatros para o
Parlamento, o Palacio do Governo, os bairros obreiros, os
sindicatos e a imprensa do El Tiempo.

No plano politico, o centro de sua atividade sera na secao
“Voces”, na qual se dedicou ao comentario das atividades
politicas e parlamentares. Esses escritos expressaram, muitas
vezes, o ambiente abulico da vida cotidiana em Lima, refletidos
na politica. Em seus artigos é possivel encontrar titulos tao
significativos como “Desprezo”, “Monotonia”, “Langor”, “Nao
ocorre nada”, entre outros33. Os principais representantes da
politica nacional, desde o Presidente da Republica, José Pardo,
até os membros parlamentares da oposicdo, passaram pelo
estilo irénico e satirico de “Voces”. Tais escritos nado eram
dedicados a comentar somente os politicos individualmente,
mas também os partidos. Esse foi o caso, por exemplo, do Partido
Nacional Democrdtico, de José de la Riva Aguero.

O Partido Nacional Democrdtico era o partido de alguns
notaveis, de morna oposicao ao segundo civilismo. Seu discurso
politico baseava-se na necessidade de realizar uma série de
reformas modernizadoras, através da Constituicdo e das leis.
Entretanto, em nenhum momento contestou as bases da
Republica Aristocratica. Seu temor aos setores populares
impedia o partido de recorrer a tais grupos e ganhar forca
politica. A experiéncia de Billinghurst ainda estava fresca.
Despercebidos pelas classes sociais dominantes, posto que
almejavam alcancar, converteram-se no centro da satira politica.
Esse partido, nascido em 1915 e composto de varios
“futuristas” 3%, foi um dos brancos na satira politica de
Mariategui, por suas expressoes canalhas, aristocraticas e
elitistas. A isso se soma o fato de ser, apesar de seu discurso

33 Oscar Teran, op. cit., p. 22.
34 Para um estudo documentado veja: Pedro Planas, El 900. Balance y
recuperaciéon, CITDEC, Lima, 1994, cap. II.
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modernizante e democratico, profundamente conservador. Em
seu artigo “Postura”, Mariategui demarca que:

Hoje o futurismo encontrou uma oportunidade interessan-
te de fazer outro manifesto. E desta vez, queira que nao se
perca. Ontem fez uma declaracdo nos diarios, pela manha.
Nada lhe importa que os empregados publicos se indignem
e reclamem contra as ideias que patrocina. Nada lhe
importa que se armem o motim contra as suas doutrinas.
A tnica coisa que pretende é que seu nome e suas palavras
estejam nos periodicos e que os jornais tenham, para a sua
postura, algumas epigrafes muito gordas e muito chama-
tivas3s.

Uma critica posterior, mais politica, porém igualmente
satirica, dira que “o Partido Nacional Democratico esquece-se
constantemente do préprio nome. Em movimento, nido se
esquece nunca do seu mote”36. Desta maneira, Mariategui reafir-
mava, no plano politico, seu distanciamento dos pensadores que
desejavam converter-se nos intelectuais organicos do segundo
civilismo.

Porém, essa posicao distante, cética e de desagrado
frente a politica, deve ser localizada em seu contexto.
Demarcamos, nas paginas iniciais, que a atitude fundamental
de Mariategui € a de busca. Em sua obra, havia encontrado em
Valdelomar uma renovacéao literaria. Nesse periodo, Mariategui
ja estava em busca de uma renovacao politica. Talvez por isso o
seu desprezo com o Partido Nacional Democratico. Certamente,
Mariategui ja se sentia atraido pela politica. Isso se expressa em
sua solidariedade com a candidatura de Jorge Prado, candidato
independente ao cargo de deputado por Lima. Realiza uma
assinatura de adesdo publica, além de escrever um artigo na
secao “Voces” chamando a candidatura de Prado de “candida-
tura da juventude, candidatura do ideal”37. Ainda que Jorge
Prado pertencesse socialmente as familias oligarquicas,

35 “Postura”, El Tiempo, Lima, 10 de agosto de 1916, p. 1.

36 “Escenario criollo”, Nuestra Epoca, ano 1, n° 1, Lima, 22 de junho de
1918, p. 3.

37 “Ovacién y vuelta al ruedo”, El tiempo, Lima, 6 de maio de 1917, p. 1.
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representava uma postura diferenciada dos partidos tradici-
onais. Prado nao chegou a disputar a eleicao, foi impedido por
uma série de manobras eleitorais, situacdo que reforcou o
rechaco e o distanciamento de Mariategui para a chamada
“politica criolla”. Assim mesmo, marca uma mudanca na forma
de observar e escrever sobre a vida cotidiana e a politica de Lima
e do Peru. Abre novas possibilidades a um “...] olhar que
abarque todo o territério nacional; va de um confim a outro e
analise o mapa do Peru em uma excursao, que nao é geografica
e nem politica. Nosso olhar abarca o pais inteiro”3s.

Provavelmente, um texto que marca um importante
momento nos deslocamentos do jovem Mariategui é o “A
procissdo tradicional”. Escrito originalmente em 1914, foi
reescrito para o concurso Municipal de Lima, no inicio de 1917.
No texto de 1914, a procissao do Senhor dos Milagres é vista
como uma expressado da tradicdo colonial. Expressa sua inicial
etapa literaria de indole criollista tradicional.

E a procissdo do Senhor dos Milagres uma das ultimas
herancas do passado tradicional. A mais tipica, talvez, das
manifestacdes deste sorridente, fantastico e alegre
criollismo que se extingue, que se perde com o profundo
desconsolo para os poucos, os insignificantes que, como
nos, amam a tradicdo ardentemente.

Detendo-se na observacdo do espirito dessa festa, ainda
que talvez resulte em algo um pouco profano de se supor,
o cronista cré que nao é o fervor religioso, que nao é o
prestigio dos milagres do generoso Crucificado, o motivo
que congrega, ano apdés ano, em torno da imagem
venerada, milhares de fiéis. O que da a romaria tal carater,
de suntuosidade e de pompa, se nédo € o intimo, o segredo,
é o arraigado culto que tem nosso povo a Unica das
festividades que nessa época os recordam a sua tradicdo e
seus costumes. E um instintivo e carinhoso sentimento de
respeito pelo passado que passa39.

38 “E]1 Mapa del Pera”, El Tiempo”, Lima, 25 de marco de 1917, p.1.
39 “La procesion tradicional”, La Prensa, Lima, 20 de outubro de 1914, p.3.
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O texto de 1917 demarca muito bem o descobrimento das
massas fervorosas misticas, de um feito massivo que “canta,
reza e emociona”:

As manifestacoes de fé de uma multidao sao imponentes.
Dominam, impressionam, seduzem, oprimem, apaixo-
navam e amolecem. A contemplacao de uma multidao que
invoca a Deus comove sempre com irresistivel forca e onda
de ternura. O caminho da procissdo do Senhor dos
Milagres, pelas ruas de Lima, produz uma emocdo muito
profunda na cidade, que se encontra surpreendentemente
invadida por um sentimento ingénuo, calmante e religioso
(-.r)-

Eu senti e vi assim a procissdo. Eu compreendi assim, o
que significa e o que representa na vida da cidade. Eu amei
no instante em que o espetaculo magnifico, de uma
lembranca tumultuosa e sonora, coibiu e amoleceu o meu
coragao (...).

Eu supus, entdo, o porqué o espetaculo desse desfile
mistico e tumultuoso impressionar tanto as almas.
Amolece tanto os coracoes, faz que os olhos chorem, que
os joelhos dobrem-se, que as méaos juntem-se pelo sinal da
Santa Cruz, etc.40

Este encontro com a procissdo estabelece uma
identificacdo com a multiddo policlassista, unida pelo fervor
religioso.

O cortejo do Senhor dos Milagres é multifacetado, imenso,
amoroso, devoto e crente. E aristocratico e canalha. Junta
a elegancia com os ritos. Ha a dama de boa familia, em
bom traje, junto da concubina e da camponesa, no
arrependimento circunstancial. E ha, por outra parte, o
homem elegante, de bom tom, junto do obreiro, mal vestido
e mal arrumado, do mendigo praguejador, do bandido e do
camponés grosseiro e rustico. Todos eles igualmente sem
desgosto, desagrados e vexames*1.

40 “La procesion tradicional”, La Crénica, Lima, 10 de abril de 1917, pp. 12-
13. No dia 12, o texto apareceu nas edi¢oées matutinas do La Prensa e do El
Tiempo.

41 Op. cit.
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Cabe ressaltar que, em ambos os casos, o cronista
apresenta-se como espectador, como sujeito externo, que
interpreta uma cidade, seus habitantes e seus comportamentos
massivos, em uma clara intencédo de busca de identificacdo com
a multiddo. Mais adiante, Mariategui teria um encontro com
outro fendmeno massivo: as manifestacoes obreiras de 1919,
que demarcariam seu compromisso com o socialismo.

A partir de entdo, € claro que a atitude de pesquisar os
setores representativos da renovacdo passou de um carater
estético e literario (pense em Valdelomar e no grupo Colénida)
para um politico e religioso (a candidatura de Jorge Pardo,
“Voces” e “La Procesién Tradicional’), orientando-se pelo
socialismo. Os textos e feitos apresentados, até esse momento,
marcam alguns ritos dessa busca pela renovacdo, de um
absoluto que preencha sua “alma vazia”. Para sustentar o
afirmado, é necessario falar o que denominamos como critica e
superacao do meio.

Os transitos do jovem Mariategui manifestam-se como
ruptura com o escandalo do cemitério. Ruptura com
determinados temas jornalisticos e com um determinado
publico, ao qual se dirigiu em seus primeiros escritos. Isto
significou um choque frontal com uma Lima aristocratica e
conservadora (E interessante notar que, enquanto Mariategui
estava preso, produto de seu “ato artistico”2, os bolcheviques
tomavam o poder na Russia). O escandalo chegou ao parlamento
e afetou diversos setores religiosos. Essas reacdes deixaram
claro, para Mariategui, que os setores politicos e sociais
conservadores de Lima limitavam o desenvolvimento daqueles
que rompiam com os estreitos marcos impostos pelos setores
predominantes. A defesa diante das criticas e dos enfrenta-
mentos que se abriram, entre Mariategui e a sociedade limenha,
demarcou que a miséria do meio era o limitante de todo o intento
renovador ou de expressdo nova: literario e estético, primeiro;
politico, depois.

42 “E]l asunto de Norka Rouskaya. Palabras de justificacion y defensa”, El
Tiempo, Lima, 10 de novembro de 1917, pp. 2-3.
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A miséria do meio aflige a todos. Desvia cruelmente as
vocacgoes dos homens. Em um pais rico e ativo, o povo pode
eleger livre e facilmente o emprego de sua capacidade. Em
um pais pobre e inerte ndo ocorre o mesmo. A gente mais
apta, geralmente, é vencida pela miséria do meio. A miséria
do meio é mais forte que sua aptidao. O fracasso pessoal
nao é, portanto, uma culpa, muito menos uma vergonha
(...). Eu ndo me governava, quem me governava era a
miséria do meio. Eu escrevia diariamente, fatigando e
esgotando as minhas aptiddes, em artigos de jornais.
Outra coisa seria escrever ensaios artisticos ou cientificos,
mais de meu gosto*3.

Essa explicacdo sera manifestada, por Mariategui,
quando teve de responder pelos escandalos acusados pela
sociedade limenha. Frente a ela, Mariategui assume a
necessidade de enfrentar esse meio que limita sua busca de um
absoluto, preencher sua “alma vazia”. Em uma carta a Bertha
Molina (Ruth), assinada na data de 6 de marco de 1920, em
Roma, diz:

Vocé sabe que nem todos tém sido comigo, iguais a vocé,
generosos e compreensivos. Agrediram-me tanto que
tenho que viver sempre em som de combate. Aproveitam-
se dos menores pretextos para me provocar. Saio de uma
emboscada, para cair em outra. Escandalos atras de
escandalos. Escandalo de Norka, Rouskaya, escandalo dos
militares, etc., etc. E certo que néo fui prudente jamais.
Porém, é que ndo pude, ndo posso e nao poderei jamais.
Um homem de toda sinceridade ndo pode ser prudente.
Nao pode ocultar sua abominacao pela estupidez, nem sua
paixao pela beleza, pela verdade e pelo talento.

A agressividade que despertei, geralmente, enfurece-me
contra os ratos (Contigo nao devo ser falsamente modesto).
E que se eu nao valesse algo, fosse eu mediocre como os
demais, ndo me suscitariam sérdidas hostilidades. Mais
do que eu suscitei, contemporaneamente, suscitou
Abraham Valdelomar, meu amado amigo, o mais brilhante

43 “Mariategui explica el articulo de Nustra Epoca”. El Teimpo, Lima, 27 de
junho de 1918, p. 2.
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talento literario do Peru de hoje e do Peru de ontem. No
Peru é preciso ser absolutamente mediocre para nao ser
detestado. O talento causa medo e, por consequéncia,
reacao4.

O mesmo argumento sera utilizado em sua polémica com
Haya de la Torre, em 1928:

Elevei-me do jornalismo para a doutrina, ao pensamento,
através de um trabalho de superacdo do meio, que revela
decidida vontade de me opor contra todas as minhas
forcas, dialeticamente, aos seus atrasos e os seus vicios45.

Desta maneira, rompe os seus vinculos com aqueles
setores que procurou alcancar em seus primeiros textos
jornalisticos. Mariategui comecou as suas “primeiras divagacoes
socialistas”. As noticias sobre a Revolucao Russa, a influéncia
do socialista peruano Victor Maurtua, o discurso do presidente
norte-americano Wilson e a revista Espana de Unamuno e
Araquistain marcam esse novo caminho. E nesse momento que
nasce Nuestra Epoca*®, revista de moderada orientacdo soci-
alista, que desapareceu depois do seu segundo numero, devido
a um novo escandalo, agora com os militares, resultante de um
artigo antimilitarista, autoria de Mariategui4’. Tal revista era
formada por jovens redatores do El Tiempo, como César Falcon
e Humberto del Aguila, nucleo que, com o tempo, comecou a
marcar distanciamento da orientacdo progressista do periddico.
O mesmo grupo funda um Comité de Propaganda e Organizacdo
Socialista, da qual Mariategui finalmente retira-se, devido a
discrepancias politicas sobre a participacao nas eleicoes gerais
de 1919.

44 “Carta de José Carlos Mariategui a Ruth (Bertha Molina)”, Roma, 26 de
marc¢o de 1920, em: Invitacién a la Vida Heroica (Antologia de José Carlos
Maridategui), p. 120.

45 “Carta de José Carlos Mariategui a Eudocio Ravines”, Lima, 31 de
dezembro de 1928, em: Correspondencia, tomo II, p. 491.

46 Oscar Teran, op. cit., pp. 22-23.

47 “Antecedentes y desarrollo de la accién clasista”, Ideologia y politica, pp.
98-99.
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Essa orientacao socialista, sem um corpo doutrinal claro,
€ divulgada abertamente em seus escritos. Diante de uma
acusacdo de bolcheviques, respondem: “Muito bolcheviques e
muito peruanos. Porém, mais peruanos do que bolcheviques”48.
Comentando o avango cossaco sobre a capital Russia,
Mariategui diz: “Perguntamo-nos como € que Deus, consciente
que uma republica tdo bonita, tdo original, tdo nova e tdo russa
e, sobretudo, tao de nosso gosto, venha-se abaixo da noite para
a manha”+9.

Sua adesao € fervorosa. Quando termina a guerra,
escreve:

Saimos de nossas casas quando percebemos que somos
socialistas. Socialistas convictos. Socialistas ardorosos.
Socialistas maximos. O dia, mais que a paz, mostra o
socialismo. Tanto que nos colocamos ao ponto de subir em
um automoével, para agitar uma bandeira vermelha e
lancar o primeiro grito do socialismo peruanos°.

Nos temas da politica nacional, manifesta-se mais o
predominio de temas sociais. O apoio a greve dos trabalhadores
que exigiam oito horas diarias de jornada, feito nas folhas do El
Tiempo, acarreta a sua prisdo. As discrepancias no interior da
orientacdo do periédico levam finalmente a ruptura entre o
diretor, Pedro Ruiz Bravo, e o grupo dos jovens socialistas. Dessa
ruptura nasce o La Razén, diario de esquerda que, em sua breve
vida, apoiou a reforma universitaria e o comité pro-
barateamento das substanciasS!. Esses feitos marcaram uma
aproximacado de Mariategui com alguns dirigentes obreiros,
como Del Barzo, Barba, Gutarra e Fonkén. Quando Leguia chega
ao poder e sao liberados os obreiros presos durante o movimento
pelo barateamento, tais homens dirigem-se ao diario La Razon
para agradecer o apoio brindando. Mariategui, diante da

48 “Maximalismo peruano”, El Tiempo, Lima, 30 de dezembro de 1917, p. 1.
49 “Cable hostil”, El Tiempo, Lima, 30 de junho de 1918, p. 1.

50 “Un Dia Grande”, El Tiempo, Lima, 12 de novembro de 1918, p. 2.

51 Informacédo preparada por José Carlos Mariategui sobre sua atividade
politica, levada ao congresso de Montevidéu (maio de 1929) e a conferéncia
de Buenos Aires (junho de 1929), em: Ideologia y politica, pp. 16-17.
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manifestacdo, em uma sacada, afirma que o La Razén “é um
jornal do povo e para o povo, seus trabalhos estdo a servico de
causas nobres” e que o periodico se “inspira sempre em uma alta
ideologia e em um profundo amor pela justica...”52. Segundo
Maria Wiesse, esse feito marca “o pacto que devia uni-lo com
seus irmaos, os proletarios, os trabalhadores”ss.

Apesar da eleicao de Leguia ter se realizado com grande
apoio e expectativa populares, baseadas em promessas de uma
“Patria Nova”, os redatores do La Razén mantiveram uma linha
de oposicao ao governo. Suas desconfiancas e suas criticas as
politicas criollas, juntamente com o entusiasmo com o0s
movimentos de protesto obreiros e populares em ascensao,
levaram a um enfrentamento, cada vez maior, entre o jornal e o
governo. Situagao que resultou no fechamento do La Razén. O
motivo foi um editorial do diario, intitulado “A Patria Nova. Uma
pessoa senil e caducante”, cujo objetivo central era desmascarar
a composicao politica do governo de Leguia, que nao expressava
nenhuma renovacao da politica, mas a continuacao da politica
criolla.

Nao ha um s6 homem novo no alto grupo do governo. Nao
ha nenhuma inteligéncia nova, nem uma arrogancia
primaveril. Tampouco ha impetos de renovacao. Amalga-
mam-se ali os nomes de fatais horas pretéritas. Homens
que nao puderam manter-se nos vaivéns da politica de
acomodos, transacdes e embaracos, que marcaram as
ultimas trés décadas de nossa historia republicana. (...)
Séo os mesmos homens fracassados da funcao publica.
Sao os mesmos homens que, quando iluminados pela luz,
provocam o apagamento do espaco publico. Sao os negros
autores do atraso do pais. Sdo os incapazes, 0S perversos
e os que arrancaram do povo todos os seus direitos e toda
a sua liberdade, os que chegaram a borda do sepulcro, sem
deixar mais que uma pantanosa pegada do seu caminhar

52 “La Libertad de Barba, Guatarra y sus compafieros”, La Razén, Lima, 8
de julho de 1919, p. 1.

53 Maria Wiesse, José Carlos Maridtegui. Etapas de su vida. Editora Amauta,
Lima, 1980, p. 22.
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na vida governamental. Esses sdo os nomes do senhor
Leguias4.

A imprensa arcebispal proibiu a publicacdo do editorial,
motivo pelo qual esse numero do jornal saiu com um quadro
branco. Porém, o editorial foi impresso em forma de panfleto e
distribuido por Lima. A imprensa arcebispal, e outras mais,
negaram-se a prestar os servicos de impressao para a publicacao
do diario por pressao do governo, garantindo assim, por meio
disso, o seu fechamento. Mais tarde seria oferecida para
Mariategui e Falcon uma proposta para se tornarem agentes de
propaganda do governo na Europa. A alternativa seria a prisao.
Optaram pela Europas5. Ainda que de maneira questionavel,
Mariategui tinha varias razdes para aceitar. Em primeiro lugar,
mesmo que nao fosse preso, seria dificil encontrar emprego no
jornalismo, devido a sua saida de jornais como La Prensa e El
Tiempo, ainda mais em um periodo que comecava a impor-se
uma imprensa oficial. Em segundo lugar, era perspectiva de todo
intelectual da época viajar para a Europa para aperfeicoar a sua
formacao. Mariategui nao desaproveitou a oportunidade de fazer
essa viagem, experiéncia que lhe foi largamente vantajosa.

Para muitos de seus companheiros, essa era a razao
fundamental de sua viagem. Um argumento para tal afirmacao
€ a carta que recebe de José Maria Eguren, quando estava na
Europa em 1921.

Lembro-me de vocé com frequéncia. Espero receber uma
obra sua, que sera exposta, devido a sua arte nativa e ao
seu conhecimento dos homens, que ja detinha nessas
terras. Acredito que uma obra sua, nestes tempos de sua
vida, sera muito artistica, pois levou a sua alma limenha,
delicada e profunda, a estes ambientes magnificos de
beleza. Quando isso se cumprir, envia-me suas producoes,
especialmente poesias>é.

54 La Razon, artigo editorial de 3 de agosto de 1919, suprimido pela censura
arcebispal. Folha Impressa. Sala de Pesquisas da Biblioteca Nacional.

55 Guillermo Rouillén, op. cit., tomo I, cap. V.

56 “Carta de Jose Maria Eguren a José Carlos Mariategui, Barranco, 21 de
outubro de 1921”7, em: Correspondencia, tomo I, p. 21.
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Isso mostra que os feitos de que participou, especial-
mente entre 1918 e 1919, no Peru, valeram-lhe prestigio.
Quando partiu para a Europa, embarcou sendo considerado um
periodista e literato. Ninguém esperava outra coisa de
Mariategui do que o seu aperfeicoamento na formacéo jornalis-
tica e literaria®’. Diferente da opinido que os escritores podiam
ter sobre o seu periodo na Europa, para Mariategui significou
algo totalmente distinto. “Na Europa fiz o melhor aprendizado?”,
disse 5. O encontro com o marxismo europeu deu ao seu
socialismo um conteido doutrinal concreto, além de “uma
filiacao e uma fé”. Sua atitude de busca havia encontrado um
caminho e sua “alma vazia” havia sido preenchida.

Esse feito, de suma importancia, requeria uma ruptura
radical com seus escritos cheios de “decadentismo e bizanti-
nismo”. No seu regresso ao Peru, Mariategui ordenou a
destruicao, pelo fogo, dos recortes de jornais que sua mae
guardava zelosamente (O fato de serem queimados poderia
indicar um ato de purificacao).

A experiéncia europeia significou o apice dos movimentos
de Juan Croniqueur para o marxista José Carlos Mariategui.
Isso se comprova ao ler a correspondéncia entre Mariategui e
Bertha Molina (Ruth). Apesar de Mariategui ter renunciado o seu
pseudonimo Juan Croniqueur em 191859, nessas cartas, que
datam entre 1916 e 1920, é possivel encontrar ainda algumas
das caracteristicas de Juan Croniqueur®. Até quando chega-
riam, realmente, a coexistir Juan Croniqueur com José Carlos

57 Ricardo Portocarrero G., “La experiencia europea”, Texto inédito,
Seminario sobre Maridtegui, realizado em SUR Casa de Estudios del
Socialismo, Lima, 1986.

58 Siete Ensayos..., op. cit., “Advertencia”, p. 12.

59 “Nosso companheiro José Carlos Mariategui renunciou totalmente ao seu
pseudonimo de Juan Croniqueur, pelo o qual é conhecido. Resolveu pedir
perdao a Deus e ao publico pelos muitos pecados que, escrevendo com esse
pseudonimo, cometeu”. Nuestra Epoca, ano 1, n° 1, Lima, 22 de junho de
1918, p. 3.

60 “Las cartas de José Carlos Mariategui a Bertha Molina (1916-1920)7,
Anuario Mariategiano, ano 1, n° 1, Editorial Grafica Labor, Lima, 1989, pp.
37-72. Apesar das cartas, de 1919 e 1920, estarem assinadas com José
Carlos, e ndo Juan ou Juan Croniqueur, o estilo e os temas correspondem
ao pseudonimo.
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Mariategui, marxista convicto e confesso? Talvez muito mais
tempo de que realmente suponhamos.
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A luta de José Carlos Mariategui
na frente cultural”

Antonio Melis

Em 1975, o nome de José Carlos Mariategui nao
representa uma revelacdo absoluta na Italia. Trés amplas
antologias ! possibilitaram que os leitores italianos conhe-
cessem essa extraordinaria figura marxista latino-americana.
Nao obstante, ainda restam por explorar muitos aspectos de sua
obra, que abarcou todos os campos da atividade social do
homem, esbocando as linhas para uma interpretacao global de
seu tempo.

O interesse pelas manifestacdes artisticas aparece muito
precocemente no revolucionario peruano. Em uma primeira
fase, trata-se de uma participacao ativa na vida literaria do Peru
com pretensdes de se dedicar a criacdo artistica?. E um
momento transitério na formacédo de Mariategui, porém seria um
erro subestimar sua importancia. Nao é tanto a questdo de
buscar improvaveis ou débeis valores estéticos nas poesias
liricas ou nas tentativas teatrais da adolescéncia e primeira
juventude. O mesmo José Carlos havia relegado esses trabalhos
ao que definia como “idade da pedra”. E havia determinado,
explicitamente, que nao os incluissem na edicao de suas obras.

* Originalmente publicado em Anténio Melis, Leyendo Maridtegui 1967-
1998. Lima: Amauta 1999. Traducao Bernardo Soares.

! Depois de Lettere dall’ltalia e altri saggi, sob os cuidados de Gaetano
Foresta (1970), que teve circulacao limitada, foram publicados Sette saggi
sulla realta peruviana e altri scritti politici, sob os cuidados de Robert Paris
(1972); e Lettere dall’ltalia e altri scritti, sob os cuidados de Ignazio Delogu
(1973).

2 Uma lista dessas obras juvenis se encontra em Rouillon (1963).
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A primeira formacao de Mariategui no Peru

O mais importante € a participacdo nos movimentos de
vanguarda que renovam a literatura peruana daqueles anos.
Uma figura chave que preside essa época € a de Manuel Gonzalez
Prada (1848-1918). Na obra do vigoroso pensador de formacao
anarquista se unem a inquietude formal e o rejuvenescimento
do ambiente social, ainda impregnado profundamente dos
miasmas coloniais. Gonzalez Prada é o poeta que em Mintisculas
(1901) e Exdticas (1911) experimenta novas combinagoes
métricas, em analogia a busca realizada em outros paises latino-
americanos pelos poetas modernistas. Porém, é também o voraz
polemista que golpeia em seus discursos e seus escritos uma
classe dirigente corrupta e arraigada ao passado. Em suas
Baladas peruanas, de publicacdo poéstuma, aparece essa
atencdo ao mundo indigena que impregnara grande parte da
cultura e da literatura do nosso século, superando a visao
paternalista e exterior dos indigenistas do século XIX.

Junto a influéncia de Gonzalez Prada, deve se recordar a
experiéncia vanguardista e boémia da revista Coldonida. Nessa
empresa, Mariategui havia trabalhado com Abraham Valdelomar
(1888-1919)3, literato fino, amante de D’Annunzio, mas animado
de uma sutil ironia que o permitia evitar a retorica do autor
italiano. Boa parte da critica mariateguiana néao alcanca o
significado e a validade dessa experiéncia “descabelada”. Encer-
radas em uma visao estatica, essas analises concebem somente
a contradicao entre o decadentismo desse periodo e o compro-
misso politico total dos anos sucessivos. Detém-se, entre a
complacéncia e o escandalo, nos episédios mais clamorosos
dessa época; por exemplo, a famosa noite no cemitério de Lima,
onde Mariategui e outros companheiros da geragdao organizam
um espetaculo de danca para a célebre bailarina russa Norka
Rouskaya, ao ritmo de Marcha ftinebre de Chopin.

Por tras dessas manifestacoes ha uma evidente vontade
de dessacralizar um mundo limitado a um estreito conservado-
rismo. O primeiro nivel de ataque afeta sobretudo os costumes,

3 Para uma cuidadosa reconstrucdo dessa fase, sobretudo no plano dos
costumes, pode-se ver Luis Alberto Sanchez (1969).
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mas nao deixa de ter uma carga real. E o primeiro nivel de uma
tomada de consciéncia que se configurara muito rapido em
termos decididamente classistas.

Contudo, dessa vinculacdo com os integrantes de
Colénida resulta também um desenvolvimento da sensibilidade
pelo fato artistico, que imunizara para sempre Mariategui de
todo o esquematismo ou sociologismo vulgar.

Em uma série de cronicas dedicadas a mostras de
pinturas e a representacoes teatrais, comeca a se acostumar e a
se constituir uma linguagem critica embrionaria. O periodo
modernista trouxe também ao Peru as novidades da literatura
mundial. Porém, tratou-se de uma irrupcao profunda em muitos
aspectos, sem uma clara discriminacdo dos valores. Orientar-se
nesse rico caos de estimulos e de encanto é a tarefa que se
propoe.

O encontro com as vanguardas europeias

Também para esta operacdo, como para outros aspectos
decisivos de sua formacao, é fundamental a viagem a Europa,
empreendida entre finais de 1919 e prolongada até o comeco de
1923. A experiéncia europeia se insere em uma série de
hipoteses ja formuladas e logo se converte em sua verificacao
precisa.

O material apreendido durante a viagem europeia
elaborado nos ultimos sete anos de vida sucessivos ao retorno a
patria. Da Europa, em particular na Italia, onde transcorre a
maior parte de sua estadia, Mariategui envia uma correspon-
déncia que ja contém algumas linhas fundamentais de
interpretacdo. Por exemplo, ele compreende imediatamente a
natureza real do suposto vanguardismo dos futuristas,
sobretudo quando buscam improvisar em forma diletante uma
concepcao politica cheia de humores provincianos e
conservadores.

Quando regressa ao Peru, a reflexdo sobre o contato
direto com a vida artistica e literaria europeia é acompanhada
por uma continua atualizacdo das novidades sobre o velho

[¢8
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continente. A capacidade de manter contatos desde o longinquo
Peru é verdadeiramente prodigiosa, Ginica em seu tempo. Revela,
além disso, uma atencao dirigida aos problemas de organizacao,
insolita em seu ambiente e em seu tempo.

Um primeiro grupo organico de escritos é aquele dedi-
cado aos movimentos da vanguarda. Mariategui registra atenta-
mente manifestos, proclamacoes, extravagancias e concretas
realizacbes artisticas. Em primeiro lugar, reconhece a
substancial seriedade de suas motivacées, destacando suas
relacdes com a crise geral da estrutura socioeconémica e com a
cultura que expressa. Essa atitude se aprecia mais se se
considera a visdo corrente das experiéncias vanguardistas nos
ambientes literarios oficiais dos paises latino-americanos. E
uma visao que os manuais de histéria literaria, em sua grande
maioria, prolongaram praticamente até nossos dias.

Contudo, o jovem peruano evita também o risco oposto,
estimulado em muitos escritores como reacao contra o ambiente
académico, de aceitar acriticamente todas as novidades proveni-
entes das vanguardas. Frente ao clamor futurista, como ja foi
destacado, Mariategui compreende imediatamente a superficial-
dade da adesdao ao maquinismo da época contempo-ranea.
Ademais, um poeta como Rubén Dario, em muitos sentidos
decadente e despossuido de uma consciéncia politica precisa,
havia ridicularizado lucidamente os entusiasmos marinettianos,
recordando aos futuristas, com acentos leopardianos, o terre-
moto de Reggio Calabria e Messina, como sinal da persistente
poténcia e surdez da natureza:

Oh Marinetti! O automoével é um pobre besouro sonhado
frente a eterna destruicdo que se revela, por exemplo, no
recente horror de Trinacria (Dario, 1950, p. 619).

Todavia, no caso do surrealismo, Mariategui também
adverte rapidamente sobre a capacidade corrosiva liberada pelo
movimento francés. Inclusive o dadaismo, na analise do
peruano, € efetivamente algo mais do que uma agressao as
formas de arte correntes. Por tras de sua tendéncia iconoclasta,
surge a ruptura irreversivel da ordem do século anterior,
sancionada pelos tragicos sucessos da Primeira Guerra Mundial.
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A guerra €, na realidade, um extraordinario terreno de
verificacdo para as vanguardas intelectuais. Sepulta os deva-
neios belicistas dos futuristas e oferece a cada intelectual a
oportunidade de definir em termos precisos sua propria escolha
de classe. HA quem se limita a um objetivismo extremo, eficaz
em apanhar e restituir os horrores do conflito, mas impotente
para particularizar as causas. Entretanto, ha também quem, a
partir da denuncia, remonta-se aos motivos econémicos e
politicos que sédo a base da guerra imperialista. A figura de Henri
Barbusse surge claramente nesse panorama como uma das
consciéncias mais lucidas e coerentes. As paginas que
Mariategui lhe dedica sdao também um convite peremptério a
reconsiderar toda uma época da histéria dos intelectuais
europeus, fora dos esquemas consolidados.

No entanto, a compreensdo do fenémeno vanguardista
nao afeta somente a relacdo contrastada com a militancia
politica. Frente a um movimento como o surrealista, Mariategui
adverte sobre toda a profundidade de uma proposta que alcanca
a propria raiz biologica e psiquica do ser humano. Nesse sentido,
devem se valorizar escritos como o dedicado ao levantamento
surrealista sobre o amor, que demonstra com agudeza o carater
global do projeto que anima o grupo.

O interesse pela psicanalise entra em um ambito de
indagacao analogo. O descobrimento do inconsciente, com seus
reflexos na investigacao literaria, €, para Mariategui, um aspecto
da ruptura com as certezas positivistas do século XIX. Oferece-
lhe argumentos para a batalha mais geral que conduz contra
uma ideologia que associa diretamente com a cultura da II
Internacional, considerada uma fossilizacdo académica do
marxismo. A utilizacao de elementos irracionalistas nessa
batalha forma parte de um discurso mais amplo sobre o
marxismo de Mariategui, que ndo enfrentaremos aqui.
Permanece o fato de que as descricdes analiticas inspiradas em
Freud possam servir para captar aspectos inéditos e
insuspeitaveis da realidade. Mas é sempre possivel se alcancar
a partir delas as relacdoes dialéticas entre individuo e classe
social. Nao se trata, certamente, de uma proposta de sinteses
eclética entre psicanalise e marxismo. Deve-se falar, na verdade,
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de uma confirmacdo, no terreno dos comportamentos
individuais, da precisa matriz de classe presente em cada
escolha, inclusive na forma mais mediata e complexa.

Praxis artistica e praxis politica

A questdo da atitude politica dos escritores e dos
intelectuais esta vinculada, pelo menos em parte, ao problema
das vanguardas. No ambito da estética marxista, ja temos hoje
dezenas de debates sobre as conhecidas formulacoes de Marx e
Engels relativas ao tema. Além disso, a praxis concreta dos
primeiros estados socialistas forneceram novos elementos para
a reflexdo a partir do ponto de vista da politica cultural. A
formulacao de Mariategui ndo tem como ponto de referéncia as
questoes teoricas do debate, mas se desenvolve, melhor dizendo,
em uma continua e fecunda relacdo com os problemas de
direcao politica, que despertam nele atencao especial.

Nesse caso, as primeiras analises também tém como
objetivo a experiéncia literaria europeia. A atencdo dada pelo
experimentalismo das vanguardas esta vinculada a revelacao da
crise de certezas e valores do mundo burgués, que surge dessas
experiéncias. Da mesma forma, frente ao populismo que busca
renovar a pompa do naturalismo zoliano, Mariategui denuncia
com vigor sua incapacidade substancial para apreender a
realidade, o que o levara a afirmar polemicamente que um livro
de Joyce é muito mais Util e rico em ensinamentos para o critico
revolucionario que qualquer produto dessa nova moda literaria,
alimentada por uma precisa programacao editorial.

Quando, de regresso ao Peru, comeca um balanco
histérico e critico da literatura nacional, mantém firme esses
principios inspiradores. Assim, no ultimo dos Sete ensaios de
interpretacdo da realidade peruana, dedicado justamente a
evolucao da literatura peruana, evita qualquer esquematismo
facil. O juizo de valor ndo se deduz mecanicamente da posicao
ideologica e politica do escritor examinado. Contudo, isso ainda
seria muito pouco, e poderia dar a entender uma atitude
liberalista, tal qual muitos atribuem ao pensador peruano, uns
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para engrandecé-lo outros para redimensiona-lo. Na realidade,
através da verificacdo dos niveis expressivos alcancados,
Mariategui chega a colocar em discussdo os proprios esquemas
de classificacdo sociopolitica dos escritores geralmente aceitos.
Isso ficaria claramente evidente frente a dupla antagoénica
Ricardo Palma/Manuel Gonzalez Prada, os dois escritores que
representaram pontos de referéncia opostos para os intelectuais
peruanos abarcando os dois séculos. Mariategui coloca em
questao esse lugar-comum. No conservadorismo de Tradiciones
peruanas de Ricardo Palma (1833-1919), destaca a nota
lucidamente irdnica e desencantada com que o autor olha o
passado colonial. Por esse caminho, Mariategui impede a
acusacdo de passadismo contra Palma e, ao mesmo tempo, a
tentativa de reivindicacdo de sua figura, como era feita por
setores mais reacionarios. Essa é a mesma linha interpretativa
dos ensaios sobre Jorge Marinque e sobre Valle-Inclan.

Do mesmo modo, examinando sem indulgéncias a
retérica de Gonzalez Prada, parte dela e volta até os limites da
posicao politica do violento panfletista, restringidas ao horizonte
do individualismo radical. Paradoxalmente, Gonzalez Prada
aparece como um substancial literato, ainda que seus grandes
meéritos historicos surjam com clareza e equilibrio.

Contudo, a verificacdo mais significativa ocorre na praxis
concreta do Mariategui organizador cultural. Aqui, € obrigatério
se referir a revista realmente Unica que foi Amauta*. O titulo,
proveniente da palavra quéchua que designava o sabio
conselheiro do monarca incaico, ressalta a vinculacao com as
raizes nacionais e, ao mesmo tempo, como destaca na
apresentacdo, da ao antigo vocabulo uma nova acepcao, de
acordo com as exigéncias de conhecimento das novas classes em
ascensdo. Em seus quatro anos de vida (1926-1930), representa
um extraordinario instrumento de polarizacao das forcas
peruanas.

4 Sob os cuidados dos filhos de Mariategui, esta em vias de publicacdo uma
reedicao facsimilar de todos os fasciculos da revista. Um indice analitico se
encontra em Alberto Tauro, Amauta y su influencia (1960), incluido como
volume XIX das obras completas de Mariategui. [A reedicao fac-similar de
Amauta (1926-1930) com os trinta e dois numeros foi publicada no ano
1976. N. T.].
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Os escritores e os poetas que colaboram na Amauta
pertencem a varias tendéncias artisticas e ideologicas. Frente a
esse fato, a critica “benévola” se limitava, uma vez mais, a
confirmar a “abertura” de Mariategui; a hostil deduzia que lhe
faltava um critério rigoroso. Mais do que nunca, nesse caso,
encontramo-nos com interpretacoes equivocadas. O revoluci-
onario peruano nao abdica nem um so6 instante de sua firme
filiacao ideologica. Leiamos suas proprias palavras que
esclarecem, evitando qualquer equivoco, o programa de trabalho
da revista:

Nunca é demais declarar expressamente que Amauta nao
é uma tribuna livre, aberta a todos os ventos do espirito.
Os que fundamos essa revista ndo concebemos uma
cultura e arte agnésticos. Sentimo-nos uma forca belige-
rante, polémica. Nao fazemos nenhuma concessdo ao
critério geralmente falaz da tolerancia das ideias. Para nos,
ha ideias boas e ruins. No prélogo de meu livro La escena
contempordanea escrevi que sou um homem com uma
filiacdo e uma fé. O mesmo posso dizer dessa revista, que
rechaca tudo o que é contrario a sua ideologia, assim como
tudo o que nao expressa ideologia alguma”s.

Na realidade, o que estimula Mariategui € um projeto de
hegemonia com respeito aos setores mais pulsantes da
intelectualidade do pais. Ele comporta uma aguda sensibilidade
para a articulacao contraditéria do panorama cultural do pais e
para as complexas mediacdes do que é possivel se estabelecer
dai. Frente aos setores organicamente reacionarios, como o
representado por um Riva-Aguero®, a luta ideolégica € decidida
e frontal. Denuncia sem vacilacbes o programa de restauracao
que se esconde por tras das frases pseudo-progressistas do
grupo em que este é dirigente. Mas quando nos enfrentamos com
profissoes de fé legitimistas e tradicionalistas, como as de Martin

5 Presentaciéon de Amauta, em Amauta, Lima, n. 1, setembro de 1926.
6 José de la Riva Aguero (1885-1944), politico e historiador da literatura,
representante dos setores tradicionalistas.
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Adan’, o extravagante e genial poeta de La mano desasida, o
assunto é distinto. Estamos, pois, na presenca de uma situacao
conflitiva em relacdo ao sistema burgués que se manifesta de
maneira tortuosa e dirigida nostalgicamente ao passado. Porém,
a tarefa do dirigente revolucionario se converte, entdo, em
recuperar o potencial destrutivo desse rechaco. E o que
Mariategui faz na lucida nota dedicada a La casa de cartén, de
Martin Adan, e publicada como apéndice na primeira edicdo do
livro:

Martin Adan nédo se preocupa, sem duvidas, com os fatores
politicos que, sem que o saiba, decidem sua literatura. |...]
Escritor e artista de raca, sua aparicdo tem o consenso da
unanimidade mais um. E tdo eclético e herético que
reconcilia a todos em uma sintese teosoficamente césmica
e monista. Eu nao poderia saudar sua chegada sendo da
minha maneira: encontrando em sua literatura uma
colaboracdo as minhas teses de agitador...8.

A discussao sobre o realismo

Outro dos nucleos centrais da reflexdo mariateguiana
sobre a arte se refere ao conceito de realismo. Como se sabe,
trata-se de uma nocao particularmente debatida nas polémicas
marxistas sobre a arte. Mariategui posiciona-se decididamente
contra toda visao redutora que vé o realismo essencialmente em
termos de reproducdo mimética. Os escritos que abordam de
maneira mais direta o assunto mostram claramente como sua
abordagem se distanciava da “teoria do reflexo”, sobretudo em
suas versoes mais reducionistas.

7 Rafael de la Fuentes Benavides, nascido em 1908, conhecido pelo
pseudonimo de Martin Adan, € um dos maiores poetas peruanos
contemporaneos. Revelou-se muito jovem com o livro Casa de Carton.
Alguns fragmentos dessa obra singular foram traduzidos e apresentados por
mim na revista Ad Libitum, n°2, Urbino, janeiro de 1967, p. 49-58.

8 A nota de Mariategui também foi publica em Amauta, Lima, II, n°® 15, maio-
junho de 1928, p. 41, e hoje se pode ler no volume XI das obras completas,
Peruanicemos al Peru. Ver Mariategui (1970b, pp. 149 — 154).
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Ja recordamos a polémica sobre o populismo na
narrativa francesa. O juizo negativo afeta retrospectivamente,
pelo menos em parte, o mesmo Zola, a quem se referem os
neonaturalistas. Nessa analise, Mariategui nao vacila em se
situar em oposicao as apreciacées de um autor tdo admirado
como Henri Barbusse. O elemento decisivo € o pertencimento de
Zola a uma forma burguesa de entender o realismo. A obra de
Zola é anterior aos problemas apresentados a representacao
artistica pelo desenvolvimento da revolucdo proletaria. Disso se
deduz facilmente a impossibilidade de propor qualquer critério
com base em modelos e a insisténcia na necessidade de colocar
qualquer obra em seu determinado contexto social.

Para Mariategui, o realismo nao exclui de nenhuma
maneira que se recorra a fantasia. Pelo contrario, uma vez que é
justamente a dimensdo fantastica a que pode revelar uma
realidade mais auténtica do que a epidérmica. Por outro lado, a
fantasia se qualifica justamente com base na sua relacao com a
realidade, o que permite evitar todo carater gratuito e decorativo.

Contudo, é especialmente decisiva a marca de classe do
realismo literario. Aqui encontramos aquele que talvez seja um
dos aspectos mais originais da reflexdo estética de Mariategui.
Ele afirma que a burguesia de hoje ndo pode mais ser realista
na literatura, assim como néo é realista na politica. Somente a
literatura proletaria pode hoje levantar a bandeira do realismo
com plenos direitos.

Devido a tal fato, analisa com grande atencado e sem
apelar a nenhum esquematismo as primeiras manifestacoes do
realismo proletario na Russia soviética. E € interessante
observar como sua apreciacdo se dirige especialmente as visoes
mais articuladas do processo revolucionario e sua problematica.
Realismo proletario, para Mariategui, ndo €& a celebracéo
hagiografica das conquistas da revolucdo representadas de
forma estatica e idilica. Caso adotasse esse caminho, a
literatura revolucionaria seguiria as pegadas da oleografia
pequeno-burguesa, que tem nos filmes consumistas norte-
americanos sua expressao mais tipica e planificada.

Os intérpretes mais auténticos do realismo proletario sao
justamente aqueles autores que revelam a complexidade do
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processo revolucionario na criacdo de um novo mundo que nao
pode dar-se de forma indolor e asséptica. Estamos, como se pode
ver, nas antipodas de qualquer formulacdo simplista e
triunfalista, tipica de um realismo socialista localizado em um
horizonte edificante e consolador. Porém, também estamos
distantes de renunciar a buscar uma literatura proletaria,
comum a tantas criticas “de direita” ao realismo socialista.

O que Mariategui deslumbra nas tentativas da nova
literatura soviética é também a consciéncia da necessidade de
criar novos mitos. Os velhos mitos da literatura do passado ja
estdo vazios, e o que caracteriza a melhor literatura burguesa
contemporanea é justamente o implacavel reconhecimento desse
vazio. Essa concepcao se vincula com alguns eixos centrais do
pensamento do peruano que foram objetivos de muitas
polémicas. Aqui nos limitaremos somente a uma alusdo, uma
vez que a questdo ultrapassa o tema da arte e implica
diretamente na natureza do marxismo mariateguiano. Ou seja,
trata-se de definir até que ponto essa nocao de mito introduz um
elemento irracionalista em sua elaboracdo tedrica. O que
importa nado é perder de vista o contexto global de seu
pensamento. Sua insisténcia no mito, por exemplo, ndo pode se
separar da continua e implacavel polémica contra o
achatamento mecanicista e fatalista do marxismo presente nas
elaboracoes da Il Internacional. Por outro lado, no que se refere
a critica literaria, a busca de novos mitos ndo comporta de
nenhuma maneira uma abertura a formas de esoterismo, que,
pelo contrario, sao decididamente rechacadas, como se pode ver
no artigo sobre Nadja, de Breton.

Literatura e producao

A abordagem materialista feita por Mariategui surge com
forca na constante referéncia ao contexto em que se elabora e se
difunde o produto artistico. Alguns de seus escritos sdo de uma
verdadeira sociologia literaria e cultural®. As instituicées da

9 Esses escritos encontram-se agrupados na ultima parte do volume XIV
das obras completas, Temas de educacion. Ver Mariategui (1970a).
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cultura sdo analisadas em todos seus aspectos. A denuncia da
pobreza bibliografica da Biblioteca Nacional € um ataque direto
ao provincialismo da cultura oficial. A falta de meios relega a
Biblioteca Nacional a condicdo de um depésito inorganico e sem
nenhuma vitalidade. Desse modo, converte-se em veiculo de
uma determinada ideologia, ou seja, de uma concepcao anti-
quada da cultura, que ainda hoje nao foi completamente
eliminada em muitos paises latino-americanos. O isolamento no
qual a intelectualidade se mantém sobre o desenvolvimento mais
significativo da cultura mundial revela-se como um instrumento
de poder para conservar as falsas reputacodes intelectuais ja
consolidadas.

Igualmente penetrante é o exame das estruturas
editoriais que, por outro lado, esta vinculado a suas experiéncias
pessoais como fundador da editora Minerva. Mariategui destaca
o drama daqueles a quem define, com uma terminologia entao
muito difundida, como “trabalhadores intelectuais”, condenados
ao isolamento das baixas tiragens e inclusive dos inéditos ainda
encaixotados. A observacdo acompanha a propostas concretas
para sair do atraso, sem nunca perder de vista que o mesmo €
funcional a conservacao. Outra instituicdo analisada nessa série
de artigos é a dos concursos literarios. Esses representam o
triunfo da literatura enquanto poder, impondo a consagracao de
obras mediocres e inécuas.

A atencdo aos aspectos sociolégicos da literatura €, por
outro lado, bastante vivaz em muitos de seus artigos. No contato
com a experiéncia europeia, Mariategui adverte que é impossivel
analisar um produto artistico prescindindo da nocdo de
mercado. Isso fica particularmente evidente em artigos
destinados a literatura francesa e alema. Sobre isso, sao
significativas as paginas dedicadas a literatura inspirada na I
Guerra Mundial. Na ja mencionada analise do populismo
literario francés, esboc¢a-se uma intuicaéo precursora do conceito
goldmanniano de homologia entre a producado econdémica e
producao literaria.

Sem embargo, sdo temas que nao sao desenvolvidos, e
nem poderia ser diferente. Esses escritos sempre tém um fim
jornalistico contingente, o que nao permite uma elaboracdo em

92



termos especulativos. Certamente, nédo se pode falar, no caso de
Mariategui, de um pensamento estético organico e sistematico.
Entre outras coisas, ndo se deve esquecer que ao marxista
peruano faltavam alguns pontos de referéncia fundamentais
para a reflexdo estética. Em primeiro lugar, os escritos juvenis
de Marx, que naquele momento ainda nao haviam sido
publicados. Isso nado quer dizer que alguns conceitos funda-
mentais da analise marxiana nao se encontrem nesses escritos,
como, por exemplo, a alienacdo, vista como manifestacao de
ruptura entre o artista e a sociedade burguesa provocada pela
mercantilizacdo a qual a obra de arte estd submetida. Desse
diagnostico esta ausente qualquer elemento idealista. Por isso
se rechaca veementemente a saida reacionaria que em alguns
intelectuais assume a consciéncia da alienacao. Nao ha lugar
para as nostalgias regressivas do passado pré-capitalista.
Somente através da libertacdo de toda a sociedade pelo
proletariado, o artista poderia encontrar uma verdadeira
redencao. Deve se combater, em vez disso, qualquer abordagem
que considere os problemas dos artistas de maneira separada e
substancialmente corporativa.

Além disso, destaca Mariategui, a idealizacdo da relacao
entre artista e sociedade nas épocas pré-capitalistas nao
corresponde a uma realidade efetiva, uma vez que a
subordinacdo dos intelectuais ao poder € uma constante de
todas as etapas histoéricas transcorridas. Essa énfase pode ser
melhor apreciada se colocada no contexto da cultura latino-
americana, onde teve um especial destino, sobretudo a partir de
comecos do século, uma interpretacdo ambiguamente idealista
da mesma critica da opressao imperialista.

Essas paginas refletem, ao contrario, uma aquisicao de
termos fundamentais do marxismo, para além dos limites
historicos do conhecimento da obra marxiana: considere-se,
como ja foi dito, a impossibilidade material de conhecer obras
fundamentais como os Manuscritos Econémico-filoséficos de
1844 e a Ideologia Alemad. Isso também joga luz na relacdo de
Mariategui com os classicos do marxismo. E um tema que nos
levaria a extrapolar os objetivos desse trabalho, a assumir uma
vez mais o juizo de conjunto a respeito da posicao ideolégica do
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autor. E suficiente recordar que um dos lugares-comuns mais
difundidos sobre Mariategui, além dos ja recordados, atribui-o
um conhecimento superficial e de segunda mao dos textos
marxianos. Quem analisou sem preconceitos a obra do peruano
sabe que ela representa, pelo contrario, caracteristicas marxista-
leninistas indiscutiveis. E agora comecam a aparecer precisas
confirmacdes filologicas e documentais desse fato, através da
reconstrucao parcial das leituras de Mariateguil©.

A critica marxista de Mariategui

Nao é facil aproximar com certo fundamento a obra do
revolucionario peruano a de outros marxistas que encararam o
problema da arte e da literatura. A obra de Mariategui,
especialmente na fase decisiva de elaboracao das experiéncias
europeias, desenvolveu-se em relativo isolamento, apesar do
prodigioso esforco, para seu tempo e seu contexto cultural, de
se manter continuamente atualizado sobre os desenvolvimentos
do debate teérico em outros paises do mundo. Dessa forma,
usando uma expressao sua, seu trabalho pode se definir como
uma “criacédo heroica”.

Sem embargo, ainda que quase nunca se possa falar de
verdadeiras influéncias, € possivel indicar um conjunto de
autores que apresentam algumas afinidades significativas. O
primeiro nome que se pode formular é o de Walter Benjamin. E
é justamente, pelo menos ao primeiro olhar, o mais distante,
pelo ambiente cultural e, parcialmente, por motivos cronolo-
gicos, se se considera que a difusdo da obra do estudioso,
pertencente a escola de Frankfurt, € um fato relativamente
recente. Ainda assim, podemos encontrar pontos de
coincidéncia singulares entre os dois marxistas. Primeiro, o

10 Refiro-me ao trabalho em vias de edicdo, em Lima, do estudioso norte-
americano Harry E. Vanden, que logrou rastrear boa parte dos livros de
Mariategui na biblioteca da Universidade de San Marcos. [O referido livro
foi editado pouco tempo depois da publicacdo desse artigo, trata-se de
VANDEN, Harry. Maridtegui: influencias en su formacién ideolégica. Lima:
Amauta, 1975. N.T.].
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interesse ja mencionado pela organizacdo material da cultura,
que se aproxima a instituicdo que nos anos recentes se definiu
como ‘industria cultural’. Como veremos mais adiante, esse é
um ponto de contato importante também com Antonio Gramsci.

Mas se a analogia se limitasse a isso, tratar-se-ia apenas
de elementos genéricos e sem maiores significados. E é sabido,
além disso, como Benjamin desenvolve suas observacdes de
sociologia literaria e artistica até realizar uma transformacéao da
colocacao e imagem da obra de arte depois da perda da “aura”,
da auréola que se conferia por sua reprodutibilidade!!. Em
Mariategui estdo ausentes esses desenvolvimentos especula-
tivos, mas em compensacdo ha profundas consonancias com
outro elemento fundamental da reflexdo do pensador aleméao.
Referimo-nos a conhecida passagem de Benjamim que destaca
a relacao entre as grandes criacoes artisticas e o sofrimento das
massas, e, em consequéncia, exige do materialista histérico uma
atividade destacada frente ao patrimonio cultural:

Eles terdo [bens culturais] que contar, no materialismo
histérico, com um observador distanciado, pois o que ele,
com seu olhar, abarca como bens culturais atesta, sem
excecdo, uma proveniéncia que ele ndo pode considerar
sem horror. Sua existéncia nao se deve somente ao esforco
dos grandes génios, seus criadores, mas também a corveia
sem nome de seus contemporaneos. Nunca ha um
documento da cultura que néao seja, ao mesmo tempo, um
documento da barbarie!2.

No peruano encontramos uma formulacdo muito precoce
sobre esse tema, ainda que de forma extremamente sintética, em
uma das Cartas de Italia, de 1920, dedicada ao centenario de
Dante. Fazendo referéncia aos intelectuais, escandalizados pela
indiferenca das massas frente as celebragcées, Mariategui
escreve:

11 Ver Benjamin, L’opera d’arte nell’epoca della sua riproducibilita técnica
(1966).
12 Benjamin (1962, p.75-76).

95



Deveria recorda-los, entdo, que quando se tem fome nao é
possivel ocupar-se da Divina Comédia. E haveria que
recorda-los, especialmente, que as multidées nao leram a
Divina Comédia, porque, entre outras coisas, tiveram que
trabalhar muito, muito arduamente, de forma muito
pesada, para que uma pequena parte da humanidade
pudesse se dar ao luxo de 1é-1a”13.

Essa passagem ilumina também um estupendo ensaio
sobre Charlot, em que volta a propor, entre outras coisas,
agudas consideracoes de tipo “homologico” sobre a relacao entre
a evolucdo do sistema capitalista mundial e o desenvolvimento
do cinema. A insisténcia no carater ludico e libertador da
experiéncia artistica nao se limita a uma nova proposicdo, em
chave moderna, da teoria da catarse, mas representa uma
verificacao mais madura e articulada da relacao entre arte e
sofrimento.

Talvez fosse possivel a comparacdo entre os dois
pensadores, para além das coincidéncias particulares, na
qualidade geral de seu marxismo, em ambos percorrido por
caminhos subjetivistas. Na énfase dada ao mito e a religiosidade,
ainda que em Mariategui estejam ausentes os aspectos mais
especialmente misticos que se encontram em Benjamin, ambos
se vinculam a uma idéntica atitude de repulsdo com respeito a
tradicao marxista da II Internacional.

As analogias com Gramsci também foram destacadas
pela critica, e vao muito além dos escritos sobre arte e literatura.
Novamente, deve-se falar mais de consonancias entre duas
interpretacdes criativas do marxismo do que de influéncias
diretas. Com efeito, durante sua estadia italiana, Mariategui
podde conhecer e apreciar a figura de Gramsci e ndo se pode
excluir que nao o tenha conhecido pessoalmente. O que é certo
€ que durante esses anos Gramsci ainda nao havia dado suas
contribuicoes tedricas mais relevantes. Para o discurso que aqui
nos interessa, as reflexdes mais organicas sobre literatura estao
nos Cadernos do Cdrcere, conhecidos somente apos a II Guerra.

13 O escrito intitulado “Benedetto Croce e Dante” foi publicado em El Tiempo,
Lima, 9 de dezembro de 1920, e agora se encontra no volume XV das obras
completas, Cartas de Italia. Ver Mariategui (1969, pp. 72 -74).
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Assim, torna-se muito mais surpreendente os pontos de contato
entre os dois revolucionarios.

Ja recordamos aqueles relativos a organizacdo da
cultura, que em Mariategui podem ser encontrados em sua
pratica através da criacao da revista Amauta. Contudo, outra
coincidéncia importante € a atitude substancialmente idéntica
frente aos problemas da renovacgao nacional. O fragmento de um
ensaio sobre os movimentos europeus de vanguarda, no qual
Mariategui destaca que a revolucdo das formas € condicao
essencial, mas nao suficiente para a criacdo de uma nova litera-
tura, remete irresistivelmente a célebre passagem gramsciana,
parafraseada de um escrito de Benedetto Croce, mas traduzido
em termos da “filosofia da praxis”, sobre a necessidade do
elemento masculino, ou seja, da histéoria e da atividade
revolucionaria para as auténticas revolucdes literarias!4.

E ainda mais 6bvio que néao se pode falar de influéncias
em uma eventual confrontacdo com os escritos sobre arte e
literatura de Mao Tsé-Tung. Nesse caso, também aparecem
coincidéncias sugestivas. Possivelmente, a mais significativa € a
que concerne a relacdo com o publico. Referimo-nos a algumas
passagens das célebres conversas de Yenan (maio de 1942)
sobre os problemas artisticos 5. O contexto em que esses
problemas sao encarados pelos dois revolucionarios €
extremamente diferente, sobretudo porque Mao tinha como
objetivo a solucédo de questdes especificas de direcdo politica em
um periodo de luta armada. Mao convoca os intelectuais e os
escritores a conceber em forma dialética sua relacao com esse
tipo de publico. Nao é diferente a inspiracdo que orienta
Mariategui quando, ao se ocupar dos problemas da educacéo
artistica, em 1926, escreve:

Aqueles que proclamam a incapacidade do publico
para apreciar a musica proclamam somente sua

14 Gramsci (1954, p. 11).
15 Mao Tse-tung (1968, p. 217-248).
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prépria incapacidade de esmerar-se para que isso
seja possivel16.

Entre os latino-americanos, possivelmente Che Guevara
€ 0 que mais se aproxima da problematica mariateguiana. Nesse
sentido, o texto mais importante € a carta enviada em marco de
1965 a Carlos Quijano, diretor do semanario uruguaio Marcha,
conhecida pelo titulo “El socialismo y El hombre en Cubal?”.
Guevara combate uma concepcdo estereotipada do realismo,
retomando as formulacoes de Mariategui a quarenta anos de
distancia e frente a tarefas impostas pela primeira revolucao
socialista da América latina. Releiamos essas paginas esclarece-
doras de Che:

Em alguns paises que atravessaram um processo
similar, pretenderam combater essas tendéncias
com um dogmatismo exagerado. A cultura geral
transformou-se em uma espécie de tabu e se
proclamou como o maximo da aspiracao cultural a
representacdo formalmente exata da natureza, que
rapidamente se transformou em uma representacao
mecanica da realidade social que se deseja ver: a
sociedade ideal, quase sem conflitos e contradicoes
que se buscava criar!s.

Com a mesma lucidez também se negava a assumir o
realismo do século XIX como canone para a literatura revolu-
cionaria. Com formulagées quase idénticas as que vimos em
Mariategui, Che Guevara destaca o vinculo dessa experiéncia
artistica com a fase ascendente do capitalismo e a impossi-
bilidade de renovar sua pompa, em um periodo em que a crise
do capitalismo esta na ordem do dia, no terreno social e cultural.

16 O artigo “Um tema de educacion artistica” foi publicado em Mundial,
Lima, 20 de agosto de 1926, e hoje se encontra no volume Temas de
educacién. Ver Mariategui (1970a, p.112-114).

17 Guevara (1969, p. 698-716). Uma analise desse escrito se encontra em
Melis (1970, p.111-163).

18 Guevara (1969, p. 710).
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Outro ponto de encontro entre Guevara e o peruano é a
analise politica do papel dos intelectuais. O que Che definia
como o “pecado original” dos intelectuais esta muito presente em
Mariategui. A experiéncia do surgimento do fascismo na Italia e
da disponibilidade transformista revelada pelos intelectuais
frente ao mesmo contribuiu fortemente para sua visao
desencantada. Contudo, é importante dizer que ele busca
resolver o problema com propostas. Da consciéncia dos limites
politicos dos intelectuais nao se deduz, de modo algum, um
rechaco a seus aportes. Mais precisamente, Mariategui se
preocupa com muita firmeza em combater as pretensoes da
pequena-burguesia intelectual de assumir um papel hegemoé-
nico no processo revolucionario. Essa polémica aponta, como ja
se destacou com precisdo!?, ao partido aprista de Haya de la
Torre. Entretanto, ao mesmo tempo se esforca para recuperar
positivamente as energias intelectuais, integrando-as em uma
frente dirigida firmemente pelo proletariado.

Sobre esse aspecto da reflexdo mariateguiana, também é
possivel a aproximacdo a outros intelectuais marxistas
contemporaneos da América Latina. Movemo-nos em um terreno
ainda em grande parte inexplorado devido a uma precisa
heranca cultural neocolonial. Durante muitos anos isso impediu
uma verdadeira consciéncia da dimensao de uma personalidade
como Mariategui. Nos ultimos anos essa situacdo se modificou
parcialmente, tanto pelo movimento de reapropriacao do préprio
passado cultural, ligado ao desenvolvimento do processo
revolucionario, quanto porque pensadores como Mariategui
despertaram o interesse de estudiosos europeus e norte-ameri-
canos.

Entre os marxistas latino-americanos, o cubano Julio
Antonio Mella (1903-1929) talvez seja o que com maior lucidez
analisou a figura do intelectual. Seu objetivo polémico € comum
ao de Mariategui. Entre seus poucos escritos, (antes que sua
vida fosse interrompida no exilio mexicano por um sicario do
ditador Gerardo Machado) encontramos justamente um violento

19 Ver o recente trabalho de Diego Meseguer Illan, José Carlos Maridtegui y
su pensamiento revoluciondrio (1974), especialmente as paginas finais,
dedicadas em analisar La novela y la vida.
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panfleto contra Haya de la Torre e sua APRAZ20, em que faz
consideracoes analogas as de Mariategui sobre as pretensoes
dos intelectuais pequeno-burgueses.

Contemporaneo de Mariategui € também o argentino
Anibal Ponce (1898-1938), autor, entre outras coisas, de uma
importante histéria marxista da educacéao 2. Sobretudo, é
similar ao pensador peruano a maneira de prestar contas com a
heranca da cultura burguesa, como se encontra em sua obra
Humanismo burgués y humanismo proletdrio (1969)22. Ponce
rechaca toda atitude facilmente iconoclasta em relacdo ao
patrimonio cultural passado, mas ao mesmo tempo destaca sem
piedade seus limites classistas. Pode-se recordar, além disso,
nessa mesma obra, a analise da teoria e da pratica do realismo
socialista, fruto de uma experiéncia direta na URSS23.

Finalmente, pode-se mencionar outro grande peruano,
César Vallejo (1892-1938), que se considerava discipulo de
Mariategui, mesmo sendo seu coetaneo. Vallejo desenvolve
numa direcao fortemente anti-intelectualista sua adesdo ao
marxismo, chegando a afirmar para os intelectuais a necessi-
dade de se negarem como tais para se integrarem plenamente as
filas do proletariado?24.

A ultima confrontacdo que se pode destacar esquemati-
camente talvez seja a mais significativa. Com efeito, no caso de
Anatoli Lunacharski?5, pode se falar de influéncia direta sobre
Mariategui. Na obra do Comissario de Instrucao do governo
soviético, o peruano vé um modelo possivel, e em parte realizado,
de solucdo de um problema dramatico. A integracdo da
vanguarda artistica com a vanguarda politica aparece como um
objetivo central, para conjurar uma separacdo extremamente

20 Ver Mella (1960, p.5-65). Sobre Mella, ver meu trabalho em Melis (1968,
p.148-153).

21 Educacion y lucha de clases (1961). A obra escrita por Ponce em 1936 foi
publicada em italiano pelo editor Savelli.

22 Vallejo (1948, p. 99-100). As conferéncias mencionadas no livro
ocorreram em Buenos Aires, em 1935.

23 Ver Ponce (1969, p.127-141).

24 Analisamos essa posicao em Melis (1967).

25 Ver Lunacharki (1972).
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negativa para o processo revolucionario, que deve ser concebida
como acumulacao e ndo como dispersao de forcas.

Os artistas que buscam novas dimensodes expressivas
nao podem deixar de se vincular as forcas que perseguem a
renovacdo radical das estruturas para libertar consigo toda a
sociedade. As forcas revolucionarias ndo podem se expressar
artisticamente na linguagem esvaziada de energia e comprome-
tida ideologicamente das antigas classes que declinam. E
também nao podem se isolar na linguagem falsamente popular
dos cansados epigonos do naturalismo. Aqui se encontra a
mensagem de fundo que provém desse extraordinario pensador
e dirigente revolucionario, que ha cinquenta anos, no distante
Peru, soube abordar com lucidez os problemas da praxis
artistica que ainda hoje estdo no centro do debate marxista-
leninista.
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José Carlos Mariategui e a cultura
revolucionaria: do romanticismo
ao surrealismo”

Michael Léwy

Como seus contemporaneos, os jovens Lukacs, Gramsci
ou Walter Benjamin — com os quais compartilha uma critica
radical a visdo positivista do mundo — José Carlos Mariategui
atribui a cultura um lugar central no projeto marxista de
transformacdo do mundo. Sua intensa atividade politica e
sindical nao lhe impede de consagrar, nos proprios escritos,
assim como em sua revista Amauta, uma apaixonada atencao a
poesia, a literatura, as artes e a todos os campos da atividade
cultural. Suas intervencdes nesse campo tém uma coloracao
explicitamente romantica e revolucionaria. O romantismo, tal
como é entendido por Mariategui, ndo é uma escola literaria do
século XIX, mas uma visdo de mundo cultural e politica, que se
manifesta ndo apenas no passado, mas também no século XX.

A visdo de mundo romantico-revolucionaria de
Mariategui, resumida com estilo incandescente em seu extraor-
dinario ensaio de 1925, "Duas concepc¢oes da vida", propde — em
taxativa ruptura com a "filosofia evolucionista, historicista,
racionalista" e seu "culto supersticioso do progresso” — um
retorno ao espirito de aventura, aos mitos historicos, ao
"quixotismo" (termo que tomou de Miguel de Unamuno). Duas
correntes romanticas que rejeitam a filosofia "pobre e comoda"
do evolucionismo positivista enfrentam-se numa luta de morte:
o romantismo de direita, fascista, que quer retornar a Idade
Média, e o romantismo de esquerda, comunista, que aspira a
utopia. Despertadas pela guerra, as "energias romanticas do

* Traducgao Silvia Beatriz Adoue.
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homem ocidental" encontraram uma expressdo adequada na
Revolucao Russa, que conseguiu dar a doutrina socialista "uma
alma guerreira e mistica"!l. Se compararmos essas impres-
sionantes e provocadoras afirmacdes com documentos da
Internacional Comunista da mesma época, teremos uma ideia
da heterodoxia do marxista Mariategui...

Em outro artigo "programatico" da mesma época, "O
Homem e o Mito", Mariategui celebra a crise do racionalismo e a
derrota do "mediocre edificio positivista'. Frente a "alma
desencantada" da civilizacao burguesa, da qual fala Ortega y
Gasset, ele se identifica com a "alma encantada' (Romain
Rolland) dos criadores de uma nova civilizacdo. O mito, no
sentido soreliano, é sua resposta ao desencanto do mundo e a
perda de sentido da vida. Por exemplo, nessa passagem
extraordinaria, cheia de exaltacdo romantica, que parece
prefigurar a teologia da libertacdo, o mito e a fé — com um
significado profano, secularizado — aparecem como as principais
qualidades do espirito revolucionario:

A inteligéncia burguesa se entretém em uma critica
racionalista do método, da teoria, da técnica dos
revolucionarios. Que incompreensdo! A forca dos
revolucionarios nao esta na sua ciéncia; esta na sua fé, na
sua paixdo, na sua vontade. E uma forca religiosa, mistica,
espiritual. E a forca do Mito. A emocdo revolucionaria,
como escrevi num artigo sobre Gandhi, € uma emocao
religiosa. Os motivos religiosos deslocaram-se do céu para
a terra. Nao sao divinos, sdo humanos, sido sociais.?

E claro, o romantismo para Mariategui é ndo apenas
filoséfico, politico, social, mas também cultural e literdario. O
campo cultural romantico se encontra atravessado por um corte,
uma cisado tao radical como aquela que existe entre os dois
romantismos politicos: por um lado, o romantismo antigo — as
vezes ele o chama simplesmente “o romantismo” —, e por outro,
o0 novo romantismo, o "neo-romantismo". O romantismo antigo,

1 “Dos concepciones de la vida”, 1925. (cf. MARIATEGUI, 1971, p. 13-16;
Idem, 1994, p. 496). )
2 “El Hombre y el Mito”, 1925. (cf. MARIATEGUI, 1970a, p. 18-22).
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profundamente individualista, & produto do liberalismo do
século XIX: um de seus ultimos representantes em nossa época
€ Rainer Maria Rilke, cujo subjetivismo extremado e lirismo puro
satisfazem-se na contemplacao. Agora, no século XX, "nasce um
novo romantismo. Mas esse ndo € ja aquele que amamentou com
seu Uubere a revolucao liberal. Tem outro impulso, outro espirito.
Chama-se neo-romantismo”" 3. Esse novo romantismo, pos-
liberal e coletivista, esta intimamente vinculado a revolucao
social, segundo Mariategui.

Nos capitulos literarios dos Sete Ensaios, a oposicao
entre ambas formas de romantismo ocupa um lugar importante
na critica de escritores e poetas peruanos. Por exemplo, a
propésito de César Vallejo, Mariategui observa: "O romantismo
do século XIX foi essencialmente individualista: o romantismo
do novecentos €, em troca, espontanea e logicamente socialista,
unanimista'. Outros poetas, como Alberto Hidalgo, ficaram
presos no antigo romantismo, superados pela "épica revoluci-
onaria que anuncia um novo romantismo, livre do individu-
alismo do qual termina"4.

Para Mariategui, a expressdo cultural mais radical deste
novo romantismo é o surrealismo ("super-realismo” em sua
terminologia). Além de varios artigos, entre 1926 e 1930, que
tratam diretamente do surrealismo, encontramos referéncias a
Breton e seus amigos em varios escritos dessa época. Como
alerta Mariategui, ele se ocupa do surrealismo "com uma
atencao que se reflete, mais de uma vez, e ndo episodicamente,
nos meus artigos">. Existe um paralelismo, uma semelhanca
surpreendente — as vezes palavra por palavra — entre seus
ensaios e o artigo de Walter Benjamin, "O surrealismo. Ultimo
instantaneo da intelligentsia europeia" (1929), ainda que, sem
duvida, nenhum deles leu os trabalhos um do outro: um nao lia
em alemao e o outro ignorava o castelhano.

3 “Rainer Maria Rilke”, 1927. (cf. MARIATEGUI, 1973, p. 123; Idem, 1994,
p.642).

4 7 Ensayos de Interpretacion de la Realidad Peruana, 1928. (cf.
MARIATEGUI, 1976, p. 308, 315; Idem, 1994, p. 138,141).

5 “El grupo surrealista y ‘Clarté”, 1926. (cf. MARATEGUI, 1971, p. 49).
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O primeiro artigo, intitulado "O grupo surrealista e
'Clarté" é publicado em julho de 1926: contrariamente a tantas
afirmacoes superficiais, o Amauta percebe, com notavel
perspicacia, que esse movimento "ndo € um simples fenémeno
literario, e sim um complexo fenémeno espiritual. Nao uma
moda artistica, mas um protesto do espirito". O que o atrai nos
escritos de André Breton e seus amigos (cujos textos publicou
na Revista Amauta) é sua condenacgdo categérica - "em bloco" —
da civilizacao capitalista. O surrealismo € um movimento e dou-
trina neorromantica de vocacao nitidamente subversiva: "Por
seu espirito e por sua acgdo, apresenta-se como um novo
romantismo. Por seu repudio revolucionario ao pensamento e a
sociedade capitalistas, coincide historicamente com o comu-
nismo, no plano politico"®. Essa convergéncia com o comunismo
€ precisamente o tema central do ensaio de 1929 de Walter
Benjamin...

Como o titulo indica, Mariategui se interessa demais pela
aproximacao entre os surrealistas da revista cultural comunista
Clarté (editada por Marcel Fourrier, Jean Bernier e Victor
Crastre), e pela tentativa dos dois grupos de criar uma revista
nova, La Guerre Civile. Ainda que de saida quatro revistas —
Clarté, La Revolution surréaliste, Correspondance, Philosophies —
publicaram juntas um manifesto revolucionario de clara
inspiracao comunista. O importante, aponta, € que Breton,
Aragon e seus amigos "subscrevem a concepcao marxista da
revolucao"”.

Nos anos seguintes encontramos referéncias, sempre
favoraveis, ao surrealismo em varios escritos de Mariategui, mas
um novo ensaio sobre o movimento s6 aparece em fevereiro-

6 “El grupo surrealista y ‘Clarté”, 1926. (cf. MARIATEGUI, 1971, 42-43). Ver
também o artigo “Arte, revolucién y decadencia” de novembro de 1926 que
opde uma vez mais as épocas classicas, quando a politica se reduz a
administracdo e ao parlamento, e as épocas romanticas, onde a politica
ocupa o primeiro plano da vida, como o demonstra seu comportamento
Louis Aragon, André Bretén e seus companheiros da “revolucao surrealista”
que vdo em direcdo ao comunismo. (cf. MARIATEGUI, 1980, p. 21; Idem,
1994, p. 564).

7 "El grupo suprarrealista y Clarté", 1926. (cf. MARIATEGUI, 1973, p. 42-
45).
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marco de 1930, por ocasido da publicacao do Segundo Manifesto
Surrealista de André Breton.

Até hoje, muitos historiadores confundem o surrealismo,
o futurismo e outros movimentos culturais sob o conceito
abstrato de "vanguardas artisticas". Ao contrario, o marxista
latino americano percebeu, com grande perspicacia, o carater
Unico, singular, do surrealismo:

Nenhum dos movimentos literarios e artisticos de
vanguarda de Europa ocidental teve, contra o que as
baratas aparéncias podem sugerir, a significacdo e nem o
contetido histérico do super-realismo. Os outros movi-
mentos se limitaram a afirmacdo de alguns postulados
estéticos, a experimentacao de alguns principios artisticos.

O futurismo, por exemplo, apesar de suas pretensdes e
sua megalomania, foi facilmente digerido pelo fascismo, "o que
nao pode ser atribuido ao poder digestivo do regime dos camisas
pretas, e sim a inocuidade dos futuristas"s.

Trés aspectos do surrealismo — um movimento que lhe
inspira "simpatia e esperanca" — dao ao mesmo, aos olhos de
Mariategui, sua significacdo historica e sua importancia cultural
e politica: a adesdo ao marxismo, a rejeicdo do esteticismo e a
inspiracao romantica.

Contrariamente aos futuristas, os surrealistas néao
tentaram lancar um programa politico separado, uma "politica
suprarrealista”, mas aceitam, de forma explicita, "o programa da
revolucao concreta presente: o programa marxista da revolucao
proletaria". E verdade que Breton e seus amigos defendem a
autonomia da arte, mas "nada € para eles mais estranho que a
formula da arte pela arte". Para ilustrar essa atitude, o Amauta
inventa uma divertida imagem simbélica: "O artista que, num
momento dado, nao cumpre com o dever de arremessar ao Sena
um Flic de M. Tardieu (...) € um pobre diabo"?.

8 “E] Balance del Superrealismo”, 1930. (cf. MARIATEGUI, 1973, p. 45-46).

9 “El Balance del Superrealismo”, 1930. (cf. MARIATEGUI, 1973, p. 48). “Flic”
é um termo de linguagem popular francesa para designar um policial e

Tardieu era o chefe da policia nessa época.
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E claro que o surrealismo néo tem apenas uma dimenséao
politica, ele € um profundo movimento de rebelido do espirito e
de criatividade cultural. Como em seu primeiro ensaio, em 1926,
0 que importa a Mariategui é enfatizar o carater romantico — no
sentido amplo de visdo de mundo — do surrealismo. Cita nesse
contexto um paragrafo do Segundo Manifesto do Surrealismo, no
qual Breton se refere a seu movimento como "a cauda preénsil"
do romantismo, um movimento que nasceu na Franca um
século atras, mas "comeca a fazer conhecer seu desejo, por meio
de noés". O comentario do Amauta a esta colocacdo do poeta
surrealista é sumamente interessante, e ilustra de forma
concreta o fio condutor da cultura revolucionaria que conduz do
romantismo ao surrealismo:

A melhor passagem do manifesto é aquela outra na qual,
com um sentido histérico do romantismo, mil vezes mais
claro daquele que alcancam em suas indagacoes as vezes
tdo banais os eruditos da questdo do romantismo-
classicismo, André Breton afirma a linhagem romantica da
revolucdo surrealista 0.

Tanto Walter Benjamin como Mariategui vao se interes-
sar demais pela personalidade de Pierre Naville, o redator da
revista La Revolution Surréaliste e um dos redatores de Clarté,
que vai cumprir um papel pioneiro na adesdo dos surrealistas
ao comunismo. Militante do partido Comunista Francés desde
1927, Naville publica em 1928 o livro A revolugdo e os intelec-
tuais, que propbe a convergéncia entre surrealismo e
comunismo. Mas, nesse mesmo ano, Naville deixa o Partido
Comunista Francés e adere a oposicao comunista de esquerda
(trotskista) e, com o apoio de Marcel Fourrier, transforma Clarté
em La Lutte de Classes, orgao da oposicao. Finalmente, em
1929, Naville se afasta do surrealismo, o que vai provocar a

10 “E] balance del superrealismo”, 1930. (cf. MARIATEGUI, 1973, p. 51).
Mariategui manteve correspondencia com dois poetas surrealistas peruanos,
Xavier Abril e César Moro, cujos poemas publicou em Amauta. Aparente-
mente também quis escreber a André Breton porque pediu a Xavier Abril
seu endereco em Paris. (Cf. carta de X. Abril a J.C. Mariategui del 8.10.1928
em MARIATEGUI, 1984, p. 452; Idem, 1994, p. 1935).
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ruptura com Breton — mais pessoal do que politica, ja que o
poeta surrealista compartilhava das suas simpatias por Trotsky.
No Segundo Manifesto Surrealista (1930) Breton denuncia, com
exagerada violéncia, os que abandonaram as fileiras do
movimento, inclusive Naville.

Benjamin vai se interessar sobretudo pelo livro de
Naville, como expressdao de um surrealismo comunista, e como
protagonista de um "pessimismo revolucionario"; Mariategui nao
menciona o livro, mas vai assumir a defesa do autor contra as
criticas de Breton. Foi o que Pierre Naville me comentou, numa
conversacao nos anos de 1970, que Mariategui lhe havia enviado
uma copia dos Siete Ensaios, assim como uma carta que se
perdeu.... Nesse ensaio de 1930, Mariategui se distancia
criticamente das colocacdes do autor do Segundo Manifesto:
"Breton extrema a agressao pessoal contra Pierre Naville, que tao
marcadamente se expods, junto com Marcel Fourrier, na
liquidacao de Clarté e sua substituicao por La Lutte de Classes.
Naville é apresentado como o filho aproveitador de um banqueiro
milionario [...]. Parece-me que em Naville ha algo bem mais sério.
E nao excluo a possibilidade de que Breton se retifique mais
tarde a seu respeito — se Naville corresponder a minha proépria
esperanca — com a mesma nobreza com que, apés uma longa
querela, reconheceu em Tristan Tzara sua persisténcia num
empenho atrevido e no trabalho severo"!l. A previsdo era justa,
mas foram necessarios oito anos para que se cumprisse: em
1938, por ocasido da visita de Breton a Trotsky, em México,
Naville e ele se reconciliaram. Esses comentarios sobre Naville
ilustram também outro aspecto do pensamento politico de
Mariategui: sua simpatia — o que nao quer dizer adesao — as
ideias de Trotsky e da oposicao comunista.

Mencionamos as surpreendentes convergéncias entre os
ensaios de Mariategui e o artigo de Benjamin. Outro exemplo de
argumentos quase idénticos: segundo Benjamin, o grande

11 "E] Balance del Superrealismo", 1930. (cf. MARIATEGUI, 1973, p. 50-51).
E curioso, considerando seu conhecimento muito preciso de sua evolucao
politica, que Mariategui se equivoque na ortografia do nome do pensador
francés: “Maville” em vez de “Naville”. Talvez possa se tratar de um erro da
imprensa, mas do que o autor.
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desafio para os surrealistas é associar sua espontaneidade
anarquista com a "disciplina revolucionaria"; Mariategui, por
sua vez, rende homenagem a "dificil, penosa procura por uma
disciplina" por parte dos surrealistas!2. Também, na critica aos
surrealistas, ha curiosas coincidéncias: por exemplo, Benjamin
queixa-se de que, em sua novela surrealista Nadja, André Breton
refere-se a uma visita a Madame Sacco, vidente: que fazem os
revolucionarios surrealistas, pergunta com irritacdo, nessa
"iimida alcova do espiritismo", nesses "conventos de damas de
caridade, de oficiais superiores pensionistas, de mercadores
emigrados?"13. Mariategui também lamenta, num artigo sobre
Nadja (janeiro de 1930), que a novela de Breton possa alentar
"muitas tentativas literarias baratas de gente obsecada por um
mundo de mistérios, signos e milagres, mais ou menos
teosoficos, da clientela decadente dos videntes e oraculos
novecentistas"!4. Mas, para além desses detalhes, é impressio-
nante a afinidade, em espirito, de seus respectivos escritos sobre
o surrealismo. Esta analogia é tanto mais interessante uma vez
que poucos marxistas nessa época manifestaram tanta
compreensdo, tanta simpatia — critica — e tanta generosidade na
reflexdo com relacao ao movimento surrealista.

Nao é apenas do ponto de vista estritamente politico que
Mariategui se interessa pelos surrealistas: € toda sua visédo
romantica do mundo que lhe parece digna de admiracdo. Poucas
semanas ap6s o balanco que comentamos, ainda em marco de
1930, ele volta a falar do surrealismo, agora a proposito de uma
enquete sobre o amor:

Signo inequivoco da filiacdo romantica e neorromantica,
como se preferir, do super-realismo é a enquete sobre o
amor de La Revolution Surrealiste. Pode se conceber na
Europa ocidental burguesa, decadente, uma enquete
sobre o amor? [...] E preciso um gosto absoluto pelo desafio
e pela provocacdo para reivindicar de um modo tao
apaixonado os foros do amor [...].

12 “Balance del Superrealismo”, 1930. (cf. MARIATEGUI, 1973, p. 48).
13 (cf. BENJAMIN, 1977, p. 297).
14 “Nadja’ de André Breton”, (cf. MARIATEGUI, 1973, p. 181-182).
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Nesse contexto, Mariategui vai se referir, de forma
positiva, a tentativa dos surrealistas de associar as ideias de
Freud e de Marx; é outra de suas heterodoxias, compartilhada
na época por muito poucos pensadores marxistas. Nesta
passagem encontramos também uma aguda e sutil interpre-
tacdo da leitura poética e subversiva do freudismo pelos
surrealistas:

Sabe-se da adesdo ao freudismo, na psicologia, e ao
marxismo, na politica, que manifestam os super-realistas.
Nao é contraditério e nem andémalo professar os principios
de Freud sobre a libido e confessar o mais poético e
romantico sentimento de amor. Freud, que tdo visivel-
mente ofendeu o idealismo formal das ideias burguesas da
sociedade ocidental, por esse simples fato esta mais
proximo dos super-realistas que de Clement Vautel e seu
positivismo de cronista de um grande jornal e de autor de
vaudeville.15

Uma das ultimas referéncias ao surrealismo se encontra
no livro Defesa do marxismo (1930). O Amauta defende os
surrealistas frente a seus criticos racionalistas franceses, como
Emmanuel Berl: "O surrealismo, acusado por Berl de ter se
refugiado num clube da desesperanca, numa literatura da
desesperanca, tem demonstrado, na verdade, um entendimento
muito mais exato, uma nocdo muito mais clara da missao do
espirito"16,

Concluindo: no momento em que os surrealistas
enfrentavam a incompreensdo dos representantes oficiais do
marxismo na Franca - os dirigentes e teéricos do Partido
Comunista Francés —, com algumas excecdes, como Henri
Lefebvre, €& interessante de constatar até que ponto um
intelectual da periferia do Império, um "marxista soreliano" do

15 “E] superrealismo y el amor ¢, 1930. (cf. MARIATEGUI, 1971, p. 52-54).
Vautel era um mediocre autor que havia contestado a pergunta dos
surrealistas, definindo o amor como “uma deformacado do instinto de
reproducédo” e um fenémeno “puramente fisiolégico”...

16 Defensa del marxismo, 1930. (cf. MARIATEGUI, 1959, p. 124. Idem, Lima,
1994, p. 1325).

113



Peru, havia captado, nos primeiros anos decisivos — 1926-1930
— os aportes politicos e culturais desses herdeiros e
continuadores revolucionarios do romantismo. O Unico texto
comparavel, por sua profundidade e por sua forca visionaria, na
literatura marxista dessa época, € o ensaio de Walter Benjamin
de 1929. Os dois pensadores nao se conheciam, mas suas
estrelas formam uma brilhante constelacdo no firmamento da
cultura revolucionaria dos anos 20.
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Mariategui:
intelectuais, literatura e questao nacional”

Bernardo Soares

Introducao

Nota-se, nos ultimos anos, um progressivo aumento no
interesse sobre a vida e obra de José Carlos Mariategui no Brasil,
que pode ser percebido tanto em recentes traducoes de obras do
autor quanto no surgimento de um razoavel numero de
pesquisas a seu respeito. Embora ainda envolto nos mistérios
que rodeiam aqueles que sdo conhecidos mais pelo nome do que
pela obra, ja ndo é raro encontrar referéncias ao peruano, seja
na academia, seja em movimentos sociais. Nesse artigo,
tentando contribuir para a divulgacdo do autor no pais,
buscaremos trazer a tona o que acreditamos ser um dos
aspectos centrais de seu pensamento: o debate em torno da
questdo nacional, priorizando as contendas intelectuais e
literarias nas quais surgiu tal discusséo.

Para tanto, tomaremos a liberdade de seguir um caminho
nao tao corrente, destacando o caldo politico-cultural latino-
americano do qual Mariategui partiu, conectando seus estudos
e suas disputas politicas as discussdes que anos antes ja haviam
sido lancadas por outros, dando, nesse caminho, atencao
especial para a forma através da qual encarava o tema a partir
de suas analises literarias.

Se acaso se aceita a caracterizacdo de original,
usualmente feita as conclusdées as quais chega o marxista
peruano, convém destacar que os questionamentos dos quais
partia ja haviam sido semeados por uma geracdo precedente.
Nesse sentido, € sugestiva uma passagem de Sete ensaios de

* Uma versdo modificada deste texto foi publicada em Cadernos Prolam
(USP, v. 17, n. 33, p.23-43, jul./dez. 2018).
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interpretacdo da realidade peruana, sua magnum opus, na qual,
ao comentar a literatura indianista daquele momento e explicar
o porqué de ela ainda nao haver produzido sua obra-prima, o
autor afirmaria que:

Obra-prima nao floresce a ndo ser em um terreno ja muito
adubado por uma multiddo anénima e obscura de obras
mediocres. O artista genial ndo é geralmente um principio,
e sim uma conclusdo. Aparece, normalmente, como o
resultado de uma vasta experiéncia. (MARIATEGUI, 2010,
p. 312).

Seguindo essa perspectiva ja apontada pelo peruano em
seus estudos, encarregar-nos-emos justamente de articular a
obra-prima do artista genial com a vasta experiéncia que o
antecedeu, e da qual resulta. Levando-se em consideracao esse
debate, poderemos ter clareza da origem das questoes das quais
partiu, mensurando seu pioneirismo na forma encontrada de
superar as respostas até entdo apresentadas para os problemas
ja colocados.

A hora latino-americana

Durante as duas ultimas décadas do século XIX e os
primeiros lustros do século XX, surgia na América Latina os
primeiros tracos de um pensamento social que, ainda que de
maneira heterogénea, comecava a apontar para importantes
questdes, como a necessidade de romper com a influéncia
estrangeira entre a intelectualidade, a discussdo acerca da
dominacao imperialista, a necessidade do estudo das particula-
ridades nacionais e de uma cooperacao entre as diversas nacoes
que compunham a América Latina.

O cenario histérico em que surgem é marcado por um
periodo de frustracao politica. Tendo ja clara a impossibilidade
de concretizacdo de um projeto nacional para os paises latino-
americanos calcados nos ideais de soberania e independéncia
tais como sustentados pelas correntes mais radicais do
pensamento independentista de principios do XIX, o continente
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findava o século passando do dominio inglés para o norte-
americano, tendo a vitéria dos EUA na guerra Hispano-
Americana, em 1898, como um momento chave desse periodo.

Possivelmente, uma das obras que mais expressam esse
periodo e a que mais ressonou no ambiente latino naquele
momento foi o classico Ariel, escrito em 1900 pelo uruguaio José
E. Rodo6 (1872-1917). O titulo do livro ja traz uma clara alusao
a um dos personagens de uma das ultimas obras de
Shakespeare. A obra escolhida por Rod6 para dar nome ao seu
livto ndo poderia ser mais sugestiva para retratar a Ameérica
Latina. A Tempestade se passa em uma ilha cuja localizacéo nao
nos € dada de maneira exata. Nela, atraca Prospero, homem
sabio, de grande devocdo aos livros, que com sua filha ali se
estabelece, tendo como uma de suas primeiras iniciativas
escravizar Caliban, natural da ilha e, até entao, seu dono.
Caliban, contrastando com Ariel, € apresentado ao leitor como o
torpe selvagem, deformado, desprovido de qualquer qualidade
digna da apreciacao de Prospero. Enquanto Ariel aparece pela
primeira vez na histéria chamando Préspero de “meu poderoso
senhor”, Caliban entra em cena para praguejar contra ele e
acusa-lo de roubar sua ilha em uma das passagens que seria a
mais famosa dessa obra, onde o colonizado se coloca na
condicao de aprender a lingua do colonizador apenas para fazer-
se entender em suas ofensas (SHAKESPEARE, 1965).

Porém, ainda que traga Ariel por titulo, a obra de Rodo é
uma espécie de resposta a uma outra obra, esta ja de contetido
claramente filoso6fico, escrita por Ernest Renan em 1878,
intitulada Caliban, suite de la tempéte [Caliban, depois da
tempestade]. Aqui, Caliban consegue destronar Préspero e
chegar ao poder, ainda que a corrupcéo e a inaptidao o impecam
de permanecer no posto. Ja Rodo, negando-se a concordar com
o triunfo de Caliban, mantém a contraposicao entre as figuras
de Ariel e Caliban: de um lado o império da razao, a
espiritualidade; do outro, a sensualidade, a torpeza. A obra de
Rodé € um grito contra o utilitarismo, a educacao subordinada
a um fim exclusivamente utilitario. A esta, o escritor opoe o que
chama de concepcao racional, fundada no livre e harmonioso
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desenvolvimento da natureza humana, como identificada na
Grécia classica.

Para Rod6, a expressdao maxima do utilitarismo estaria
representada pelos Estados Unidos. Segundo ele, em termos
civilizatorios, essa concepcéo significaria uma diminuicao moral,
que ja afetava diversos paises na América Latina. Rodé critica
abertamente aquilo que chama de “nordomania”, ou imitacao do
americanismo. Impossivel deixar de perceber nessa obra de
Rodé uma concepcgao altamente aristocratica, em que, frente a
expansao do wutilitarismo norte-americano, seu ideario de
latinizacao (que em nenhum momento do livro deixa claramente
explicitado), incorre, em diversos momentos, em uma defesa da
educacédo e da formacao de uma aristocracia letrada como um
freio a barbarie das multidées (RODO, s/d).

Esse mesmo sentido que circundava a obra de Rodo
aparece em outros classicos do pensamento latino-americano no
periodo, ndo se limitando somente a uma determinada area do
conhecimento, mas chegando a campos como a literatura, por
exemplo. O nicaraguense Rubén Dario (1867-1916), o maior
representante do modernismo latino-americano, também
dedicou alguns versos a denuncia da interferéncia norte-
americana na América Latina. Pouco tempo apoés a derrota
espanhola na Guerra Hispano-Americana, Dario, na mesma
perspectiva de Rodo, denunciava El triunfo de Caliban, a quem
chamava de “inimigos”, “barbaros”, “aborrecedores do sangue
latino”:

Nao, nao posso, ndo quero estar a favor desses buifalos de
dentes de prata. Sdo meus inimigos, sdo os aborrecedores
do sangue latino, sdo os Barbaros. Assim se estremece
hoje todo nobre coracdo, assim protesta todo digno homem
que algo conserve do leite da Loba (...). Nao, ndo posso
estar ao lado deles, nédo posso estar a favor do triunfo de
Caliba. (DARIO, 2003).

O ideal de Caliban, para Dario, estava expresso nas
fabricas, nos bancos, na bolsa de valores, no dolar, elementos
estes que via triunfar e alastrar-se por toda a América Latina no
inicio do século XX. Perante a gula do Norte, Dario conclamava
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a defesa incitando a Unido Latina, que englobaria ndo somente
as nacoes latino-americanas, mas também os paises europeus
de lingua latina. Dario ainda voltaria ao tema em seus poemas,
como, por exemplo, ao escrever A Roosevelt, entdo presidente
dos EUA. Nesse famoso poema, essa discussdo ganha destaque
tanto pela maneira como apresenta a América Latina, quanto
pela esperanca de uma resisténcia perante as ofensivas do
Norte. Como fica claro nos versos selecionados abaixo:

Eres los Estados Unidos,
eres el futuro invasor
de la América ingenua que tiene sangre indigena,
que aun reza a Jesucristo y aun habla en espanol.

(..")
Mas la América nuestra, que tenia poetas
desde los viejos tiempos de Netzahualcoyotl,
que ha guardado las huellas de los pies del gran Baco,
que el alfabeto panico aprendio;

(...)
Se necesitaria, Roosevelt, ser por Dios mismo,
el Riflero terrible y el fuerte Cazador,
para poder tenernos en vuestras férreas garras.
Y, pues contais con todo, falta una cosa: jDios!
(DARIO, 1981)!

A Guerra Hispano-Americana marcou diversos autores
da época. Em muitos casos, o temor da vitéria norte-americana
acabaria por gerar uma aproximacao entre intelectuais latino-
americanos e espanhéis, o que ja se ensaiava na tentativa de
alguns autores de se reunirem em torno daquilo que denomi-
nariam pensamento hispano-americano. Analisando a relacao
entre a intelectualidade da Espanha e da América Hispanica
po6s-1898, Capelato (2003) afirmava que o evento serviu ao
mesmo tempo para uma aproximacao entre eles, assim como
para o fortalecimento, em alguns casos, de um discurso de
exaltacdo nacionalista de cunho conservador e antidemocratico,

1 Excetuando-se esse poema, todas as citacdes foram livremente traduzidas
para o portugués, ressalvando-se os textos ja vertidos ao nosso idioma, que
tiveram mantidas as traducdes existentes.
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ambos abrigados sob a ideia de hispanidad. Nesse caso, o clima
cultural seria marcado pela defesa de uma suposta latinidade,
que unificaria os paises de tradicdo latina frente a imagem
negativa que se comecava a desenhar dos EUA, ainda que isso
remetesse a um sentimento nostalgico e aristocratico. Contudo,
essa geracao de intelectuais era composta por autores
extremamente heterogéneos, tendo muitos deles a capacidade de
ir além das proposicdes de Dario e Rodé.

Entre esses autores, aquele que possivelmente podemos
indicar nao somente como seu precursor, mas também como
aquele que conseguiu expressar com maior nitidez esse
pensamento critico em sua vertente anti-imperialista foi o
cubano José Marti (1853-1895). Em seu discurso no Congresso
Internacional de Washington, ainda em 1889, Marti, que nessa
altura era uma das principais figuras no movimento de
independéncia cubana, ja apontava para o novo perigo que via
surgir:

Da tirania da Espanha soube salvar-se a América
espanhola; e agora, depois de ver com criterioso olhar os
antecedentes, causas e fatores do convite, urge dizer,
porque é a verdade, que chegou para a América espanhola
a hora de declarar sua segunda independéncia (MARTI,
1991, p. 170).

A segunda independéncia defendida por Marti nao
passaria, como na solucéo apontado por Rodé, pela exaltacao da
cultura classica nem por uma visao societaria aristocratica. No
que concerne a esse ponto, Marti também nao media palavras.

A universidade europeia deve dar lugar a universidade
americana. A histéria da América, dos incas para ca, deve
ser ensinada minuciosamente, mesmo que nao se ensine
a dos arcontes da Grécia. A nossa Grécia é preferivel a
Grécia que nao é nossa. Nos é mais necessaria. Os
politicos nacionais substituirdo os politicos exoticos.
Enxerte-se em nossas republicas o mundo; mas o tronco
tera que ser o de nossas republicas. E cale-se o pedante
vencido; pois ndo ha patria na qual o homem possa ter
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mais orgulho do que em nossas doloridas republicas
americanas. (MARTI, 1991, p. 196).

Nesse mesmo texto de 1891, Marti ja alertava que o
desprezo dos EUA em relacdo a América Latina constituia o
maior perigo no momento. E essa mesma preocupacéo que Marti
expoe quatro anos depois, em wuma de suas ultimas
correspondéncias, poucos dias antes de morrer, onde deixa claro
que seu “duplo objetivo” era conquistar a independéncia de
Cuba e impedir que os EUA alastrassem seu dominio sobre a
América Latina.

De Marti até Mariategui, o pensamento critico latino-
americano vai ganhando corpo no decorrer das primeiras
décadas do século XX, passando por Cuba, Nicaragua, Uruguai,
até atravessar a bacia do Prata e encontrar ali um de seus
principais representantes. Ainda sob o efeito da intervencao
norte-americana em Cuba, em 1901, o argentino Manuel Ugarte
(1875-1951) escrevia El peligro yanqui, ja usando aqui também
o termo imperialismo para se referir ao novo tipo de invasao
americana, marcada ndo somente pela intervencao militar
direta, mas também pela “paulatina invasado comercial e moral”.
(UGARTE, S/d, p. 65). Frente a esse perigo, Ugarte conclamava
as nacoes latino-americanas a sua unidade, assim como, frente
ao assédio dos EUA, pregava a defesa do uso do capital
proveniente da Europa, uma vez que, em sua concepc¢io, isso
nao representaria nenhum antagonismo aos interesses latino-
americanos. Ainda assim, Ugarte é um dos primeiros autores a
conectar a necessidade de estreita vinculacdo da luta anti-
imperialista ao socialismo, ainda que sua concepcao de
socialismo fosse bastante incipiente, tendo como referéncia
algumas das principais figuras da socialdemocracia francesa de
finais do século XIX.

Ugarte, tal qual Rod6 e Dario, era igualmente influen-
ciado pelo clima gerado apés a Guerra Hispano-Americana. A
esse grupo de autores, assim como a outros que surgiam nesse
periodo, costuma-se denominar como generacién del 900, que
seria definida por Ugarte da seguinte maneira:
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Compunhamos uma orquestra exética, dentro da qual
cada um tocava um instrumento importante, secundario
ou acessoério. Uns cultivavam este género. Outros, aquele.
Tao diversas eram as amplitudes como os caminhos. Mas
obedeciamos a um ritmo, a uma inspiracdo geral.
Representavamos um movimento. Pensavamos em geracao
(UGARTE, s/d, p. 295).

Mariategui e a intelectualidade peruana

Essa exética orquestra encontrou no Peru, pais de
Mariategui, quem a compusesse tocando em tons variados. Essa
geracao, também chamada de arielista, em uma clara referéncia
ao livro de Rodo, encontrou no circulo intelectual da Universi-
dade de San Marcos um fértil ambiente para se desenvolver.
Entretanto, ao contrario dos outros autores supracitados, que
sofrem influéncias de Rodo no que diz respeito a critica aos EUA,
estes autores peruanos teriam sua formacdo marcada pelos
aspectos aristocraticos e idealistas de Ariel, caracterizando-se,
assim, no Peru, o arielismo como uma geracao conservadora.

Ao mesmo tempo em que chegavam tais influéncias na
intelectualidade peruana, conjunturalmente o pais também era
marcado por um forte sentimento de frustracao nacional com a
derrota do Peru na Guerra do Pacifico?, que significou ao pais a
perda de consideraveis territérios economicamente estratégicos,
além de uma clara demonstracao da inferioridade e do atraso do
desenvolvimento peruano em relacdo aos seus proprios paises
vizinhos.

A prostracdo gerada apoés a derrota marcaria todos esses
autores no sentido de um sentimento comum de construir uma
verdadeira nacao, ainda que as proposicoes politicas para tanto
nao fossem idénticas. Ao lado do sentimento de derrota e da
necessidade dessa intelectualidade de expressar suas angustias,

2 A Guerra do Pacifico ocorre entre os anos de 1879 e 1883, opondo o Chile
a Peru e Bolivia. No centro desse conflito estava a disputa territorial por
zonas ricas de guano e salitre, na ocasido pertencentes a Bolivia. A Guerra
selou a vitoria do Chile, apoiado pela Inglaterra, o que, além de impor a
perda de territérios ao Peru, usurpou da Bolivia sua saida ao mar.
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a sociedade peruana daquele momento passava por importantes
transformacodes que permitiram uma maior circulacao de ideias.
Destaca-se a aproximacao feita pelo presidente Augusto B.
Leguia em relacao aos intelectuais nos primeiros anos de seu
governo, o que contribui para a multiplicacdo do nimero de
publicacoes no pais. Entre os anos de 1918 e 1928, o nimero
de revistas e jornais publicados no pais saltou de 167 para 473,
sendo a maior parte dessas publicacoes de carater politico ou
literario, entre as quais sobressai Amauta, obra de Mariategui3.

Certamente, foi essa forma de recepcdo idealista e
aristocratica de Ariel no Peru que levou Mariategui a rechacar a
obra de Rodé6. O autor peruano, que em 1928 se declarara
marxista convicto e confesso, ja havia iniciado o trabalho de
construcao de um partido revolucionario e pregava abertamente
o carater socialista da revista que fundara dois anos antes,
negava-se a contrapor aos EUA “imperialista e plutocratico” uma
uniao dos paises latino-americanos baseada em valores etéreos
como a nocao de latinidade:

E ridiculo ainda se falar do contraste entre uma América
saxa materialista e uma América latina idealista, entre
uma Roma Loira e uma Grécia Palida. Tudo isso sao
tépicos irremediavelmente desacreditados. O mito de Rodéo
nao funciona — nunca funcionou - 1util e fecundamente
sobre as almas. Descartemos, inexoravelmente, todas
essas caricaturas e simulacros de ideologias e acertemos
as contas, séria e francamente, com a realidade
(MARIATEGUI, 1974, p. 248) 4.

Esse sentimento de fazer um acerto de contas com a
geracao antecessora foi uma das marcas da intelectualidade
peruana dos anos 1920. Em que pesem as diferencas entre esses

3Para uma analise mais detalhada das revistas peruanas desse periodo ver
ALVARADO (2010).

4 Interessante acompanhar essa mencdo a Rodé cotejada com as
correspondéncias de Mariategui. Em marco de 1927, pouco mais de um ano
depois da citacdo acima, Mariategui havia recebido uma carta de Samuel
Glusberg, a primeira de uma série que se estenderia até sua morte, na qual
esse afirma também nao acreditar na obra retérica de Rodé (MARATEGUI,
1994, p. 1844).
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autores, o rechaco a intelectualidade tradicional peruana foi um
elemento forjador de unidade entre eles, chegando esse acerto
de contas, em alguns momentos, a estimular uma negacao de
tudo que veio antes, como foi o caso de Haya de la Torre quando
afirmou que sua geracdo néo teve professores. Ainda assim, essa
nova geracao possuia alguns elementos em comum para além
dessa questao.

Burga e Galindo, por exemplo, ressaltam o fato de quase
todos eles serem originarios de provincias peruanas — Basadre
(Tacna); Vallejo (La Libertad); Valdelomar (Ica), Haya de la Torre
(La Libertad), Mariategui (Moquegua) — um elemento funda-
mental em um pais onde toda a vida politica e intelectual até
entdo era centralizada em Lima (BURGA; GALINDO, 1991, p.
254). Germana, por sua vez, destaca trés elementos que,
independentemente da posicdo que poderia possuir cada autor,
constituiam algo em comum a todos eles: 1) a preocupacdo em
conhecer a realidade peruana; 2) o internacionalismo, associ-
ando a realidade peruana as transformacoées em curso em todo
o mundo; 3) e, unificando os dois anteriores, a vontade de criar
um “Peru novo dentro de um mundo novo” (GERMANA, 1998,
p-119). Ademais, se a geracdo anterior produzia dentro dos
muros universitarios, esses novos intelectuais, alijados desse
espaco, escreviam nas novas revistasS e jornais que surgiam
naquele periodo, de modo que o antiacademicismo foi mais uma
das marcas dessa nova geracdo, chegando o proprio Mariategui
a reconhecer sua producdo nao somente como extrauniversi-
taria, mas também como antiuniversitaria.

Ja entre os expoentes da geracdo arielista, podemos
elencar os nomes de Francisco Garcia Calderon, José de Riva-
Aguero e Victor Andrés Belatiinde®, que nao por acaso fazem

50s autores dessa nova geracdo mencionados foram colaboradores assiduos
de Amauta, revista organizada por Mariategui. Ao fazermos referéncia aos
artigos publicados em Amauta e seus colaboradores, serad com base no
estudo de Alberto Tauro (1994).

6 Poucos meses apos a publicacdo de Os Sete Ensaios..., Belaunde escreve
uma critica ao livro de Mariategui que seria publicada no jornal conservador
Mercurio Peruano. Nela, apesar dos autores estarem situados em polos
politicamente opostos, Belatinde nao deixa de reconhecer a importancia do
esforco de Mariategui. Interessante notar também como um conservador
demonstrava conhecimento acerca das discussoes e polémicas no interior
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parte dos autores diretamente tratados por Mariategui em suas
obras. Liderando essa geracdo em sua vertente liberal, Francisco
Garcia Calder6on publica na Franca, em 1907, um livro que é
considerado por muitos estudiosos da histéria das ideias
politicas do Peru como uma das primeiras tentativas de
estabelecer uma analise sistematica sobre a sociedade peruana.
Em Le Pérou Contemporaine, lido nao somente pela intelecto-
alidade peruana — que so teve acesso a uma versao integral em
espanhol na década de 1980 —, mas também por autores de
grande reconhecimento no cenario europeu, Calderon creditava
a derrota e a inferioridade peruana na Guerra do Pacifico a falta
de uma classe dirigente ilustrada, que entendesse a necessidade
de reformar o pais e de moderniza-lo para o progresso.

Um atento historiador peruano como Alberto Flores
Galindo reconheceria essa obra como a primeira tentativa
moderna de oferecer uma visdo que se pretendia global do Peru
(GALINDO, 1996, p. 35)7. Mariategui o reconhece como o autor
mais realista de sua geracdo, como aquele que trabalhou no
sentido de buscar as raizes histoéricas da formacao da sociedade
peruana e de apontar alternativas para seu desenvolvimento.
Entretanto, afirma que sua vinculacdo politica ao civilismo?8 o
impedia de realizar uma analise verdadeiramente profunda da
realidade do Peru, acusando-o de se limitar a defender o governo
de uma oligarquia ilustrada e pratica, constatando a existéncia
de forcas de progresso no pais (MARIATEGUI, 2008, p. 72).

do movimento comunista, manejando inclusive documentos e revistas
informativas da Internacional Comunista que ndo circulavam com muita
facilidade no continente.

7 Robert Paris chama atencédo para um fato interessante no que diz respeito
a uma certa influéncia dessa obra de Francisco Garcia Calderén nos Sete
Ensaios.... Comparando a estrutura de ambas as obras, ele afirma haver
similaridades entre os temas tratados nos sete capitulos do livro de
Calderdn e os temas contidos em cada ensaio de Mariategui.

8 Por civilismo entende-se o periodo compreendido entre os anos de 1895 e
1919, no qual o pais foi governado por presidentes oriundos do Partido Civil,
marcando a quebra do controle presidencial pelo Partido Constituci-
onalista. Esse periodo também ficaria conhecido como o periodo da
“Republica Aristocratica”.
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Critica Literaria e questao nacional

Desses trés autores, aquele de quem Mariategui mais
escreveu a respeito foi Riva-Aguero, considerado por ele como o
maior representante de uma tendéncia literaria que ficaria
conhecida no Peru como futurista. O marxista latino-americano,
ao analisar o futurismo peruano e inseri-lo em seu contexto
social, caracterizava-o como a milicia intelectual do civilismo,
elemento fundamental para que, em um momento de
descontentamento social apés a derrota em uma guerra,
pudesse consolidar sua dominacao através do dominio intelec-
tual.

Antes de Riva-Aguero escrever La Historia en el Peru
(1910), sua obra de carater mais claramente histérico, ja havia
produzido uma obra intitulada Cardter de la Literatura del Pert
independiente, e era nesse campo da discussao literaria que o
Amauta centrava suas criticas ao autor. Mariategui encara o
futurismo encarnado por Riva-Aguero, ao contrario do que o
nome sugere, como uma rea¢io ao romantismo. Enquanto este
ultimo condenava radicalmente o presente em nome do passado
ou do futuro, o futurismo de Riva-Aguero defendia o presente,
ainda que para isso evocasse o passado para justifica-lo. Sendo
mais incisivo, Mariategui afirma que “caracterizam-se, espiritual
e ideologicamente, por um conservadorismo positivista, por um
tradicionalismo oportunista” (MARIATEGUI, 2010, p. 293).

Ao voltar-se para o passado, Riva-Aguero encontrava no
vice-reinado aquilo de que precisava para construir sua ideia de
nacao, que seria uma das principais marcas do futurismo e um
dos pontos de aproximacdo desses autores com a Espanha. A
estrutura social colonial era perfeitamente compativel com o
conservadorismo de Riva-Aguero. Mariategui, ao critica-lo, dizia
que sua obra ndo era unicamente uma peca literaria, mas,
sobretudo, uma reivindicacdo politica, uma defesa de certo
posicionamento de classe, ainda que ele a negasse. Riva-Aguero
pertencia a um momento de transicao politica e econémica no
Peru, em que o pais, ha poucos anos independente, via ocorrer
entre a elite aquilo que Mariategui em outra obra chamaria de
“metamorfose ridicula da antiga aristocracia latifundiaria em
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burguesia liberal”, sendo ele o responsavel por realizar esse
transito no campo literario.

A nao confessa parcialidade civilista de Riva-Aguero,
Mariategui contrapunha sua explicita parcialidade socialista,
nao dissociando sua concepcdo estética de suas crencas
politicas, morais e religiosas. As duras criticas a Riva-Aguero
vinham tanto por ele caracterizar-se como a maior representacéo
da literatura oficial peruana no momento, quanto pelo fato de
sintetizar justamente o que o marxista enxergava como o maior
problema da literatura peruana até entdo: sua falta de raizes.

Ainda que tanto os futuristas quanto as outras
tendéncias literarias no pais buscassem reflgio ou inspiracéo
no passado, todas elas falhavam por ndo serem capazes de
encontrar as verdadeiras raizes. A verdadeira seiva peruana da
qual a literatura deveria nutrir-se nédo era a colénia ou a
conquista, mas sim a cultura indigena. Nesse sentido, a postura
de Riva-Aguero ndo poderia ser mais antagonica, como ele
mesmo demonstrava:

O sistema que, para americanizar a literatura, remonta até
aos tempos anteriores a conquista, e trata de fazer viver
poeticamente as civilizagoes quéchua e asteca, as ideias e
os sentimentos dos aborigenes, me parece o mais estreito
e infecundo. Nao deve ser chamado de americanismo e sim
de exotismo (RIVA-AGUERO apud MARIATEGUI, 2010, p.
232).

O trabalho de critico literario foi uma atividade que
acompanhou o marxista peruano por toda a sua vida, sendo
antes mesmo de sua viagem a Europa ja conhecido nos circulos
literarios de Lima. A afeicao pela literatura nota-se no fato de o
ensaio destinado ao estudo da literatura peruana ser o maior
entre todos que compoem os Sete Ensaios de interpreta¢cdo da
realidade peruana. A associacdo por ele feita entre politica e
literatura em Riva-Aguero mostra a maneira intrinseca adotada
pelo autor de associar esses dois fenomenos. Sobre a relacao de
suas concepcoes estética e politica, Mariategui afirmava que:
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Mas isso nao quer dizer que considero o fenémeno literario
ou artistico de pontos de vista extraestéticos, mas sim que
minha concepcdo estética € unanime, na intimidade da
minha consciéncia, com minhas concepg¢oes morais,
politicas e religiosas e que, sem deixar de ser concepcao
estritamente estética, ndo pode operar independente ou
diversamente (MARIATEGUI, 2010, p. 223).

Nessa secao de sua obra-mestra, muito mais do que a
analise literaria das tendéncias peruanas, o que se sobressai é
um balanco sobre seus momentos politicos mais marcantes e
seus expoentes intelectuais. O proprio titulo do ensaio dedicado
a literatura, El processo de la literatura, trazia a palavra processo
nao no sentido de ressaltar a formacao da literatura peruana,
mas em seu sentido juridico: um ajuizamento. Mariategui nao
estava somente a par de toda a producao literaria peruana; o
periodo de vivéncia na Italia também lhe possibilitou ter acesso
ao que de mais avancado havia em termos de critica literaria. Ao
analisar a literatura de seu pais, tomava os devidos cuidados de
nao repetir uma tipificacdo existente nos estudos literarios que
a separava entre classicismo, romantismo e modernismo, ou
entre antigo, medieval e moderno. Nesse mesmo sentido,
também criticava uma vertente marxista que insistia em dividir
a literatura entre feudal, burguesa e proletaria, assinalando o
fato de tal divisdo nao se adequar a realidade peruana,
mostrando, assim, que também nao estava disposto a incorporar
formulas reducionistas existentes na tradicao marxista em seus
estudos, caracteristica que néao se reduz somente a sua critica
literaria, mas a toda sua producao intelectual e politica.

Com base em criticos como Francesco De Sanctis, que
analisava a literatura em sua articulacdo com o periodo da
unificacdo nacional italiana, influéncia essa que também consta
nas analises literarias de Antonio Gramsci, Mariategui distin-
guiu a literatura em trés periodos: colonial, cosmopolita e
nacional. O carater colonial da literatura peruana nao era
marcado apenas pela dominacdo imposta pela Espanha e na
relacao de dependéncia dai criada, pois, restringindo-se somente
a esses aspectos, era de supor que ela cessaria ao chegar a
Independéncia formal. Para o autor, tal carater estaria arraigado
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na visao de mundo da intelectualidade peruana. O sentimento
aristocratico, a nostalgia do periodo colonial e o traco claramente
conservador marcariam esse momento da literatura peruana,
que ainda se estenderia até o periodo da vida de Mariategui.

Sendo assim, ainda que escrita na Colénia, a literatura
daquela época ndo era peruana, mas espanhola, uma vez que
conservava seus principais tracos. A debilidade da literatura
peruana nao vinha da incompeténcia de seus expoentes, mas
sim do substrato social da qual emergia. Ao analisar o
surgimento das literaturas nacionais na Europa, Mariategui o
relacionava a formacao dos Estados modernos. O Peru seria um
exemplo classico de nacdo inconclusa; uma vez que em seu
processo de formacdo ndo incorporou os elementos verdadeira-
mente nacionais, os indigenas, sua literatura ndo poderia fugir
a contingéncia histérica a qual estava submetida. De maneira
rotunda, afirma:

A literatura de um povo se alimenta e se apoia em seu
substrato econémico e politico. Em um pais dominado
pelos descendentes dos encomenderos e ouvidores do vice-
reinado, nada era mais natural, por conseguinte, que a
serenata sob seus balcdes. A autoridade da casta feudal
repousava em parte sobre o prestigio do vice-reinado. Os
literatos mediocres de uma republica que se sentia
herdeira da conquista ndo podiam fazer outra coisa senao
trabalhar pelo lustre e pelo brilho dos brasées vice-reais.
Apenas os temperamentos superiores — precursores
sempre, em todos os povos e todos os climas, das coisas
do futuro — eram capazes de se subtrair dessa fatalidade
histérica, demasiado imperiosa para os clientes da classe
latifundiaria (Idem, Ibidem, p. 231).

Assim, Mariategui, ao tratar da possibilidade de a
independéncia - movimento que caracterizou como uma
revolucao — trazer uma literatura de outro tipo, assevera que ela
nao poderia expressar uma mentalidade diferente caso nao
estivesse calcada no surgimento de uma classe dirigente que
rompesse com os lacos coloniais:
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Se a revolucédo da independéncia tivesse sido no Peru obra
de uma burguesia mais ou menos sélida, a literatura
republicana teria outra tonalidade. A nova classe
dominante teria se expressado, ao mesmo tempo, na obra
de seus estadistas e no verbo, no estilo e na atitude de
seus poetas, romancistas e de seus criticos. Mas o advento
da republica no Peru néao representou o surgimento de
uma nova classe dirigente (Idem, ibidem, p. 237).

Com tal afirmacéao, aproxima-se muito de Marti, quando
este afirmava que s6 seria imortal nas Américas o escritor que
refletisse acerca das condicées multiplas e confusas da época,
assim como néo existiriam letras, que sdo a expressio, enquanto
nao houvesse esséncia para nelas se exprimir, nem literatura
hispano-americana enquanto nao existisse Hispano-América
(MARTI, 1991, p. 65). Nesse sentido, para Mariategui também
nao poderia haver literatura peruana.

De certa forma, o peruano também estava muito perto de
Gramsci quando este dizia que na Italia, ao contrario da Franca,
por exemplo, ainda ndo havia se concretizado a unidade entre
nacao e povo, entre o nacional e o popular. Tal circunstancia, na
literatura, estava expressa no fato de o publico italiano nao ler a
propria literatura italiana, ainda que fosse leitor da literatura
francesa. O questionamento do porqué de o publico italiano nao
ler a literatura produzida em seu proprio pais permeia grande
parte da reflexdo de Gramsci acerca desse tema, e, pela resposta
encontrada ao problema, pode-se dizer que € um ponto de
reflexdo comum a grande parte dos Cadernos do Cdrcere. Para
Gramsci, tal fato se devia, sobretudo, a uma intelectualidade
afastada do povo, alheia aos sentimentos da massa, que gerava
uma literatura que, pelo fato de nédo ser popular, também nao
alcancava ser nacional. Essa questao estaria, do mesmo modo,
diretamente associada a maneira como foi operado o processo
de formacao do Estado italiano, pelo alto, através da revolucao
passiva, com o afastamento das massas camponesas:

O que significa o fato de que o povo italiano 1€ preferencial-
mente os escritores estrangeiros? Significa que ele sofre a
hegemonia intelectual e moral dos intelectuais estran-
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geiros, que se sente mais ligado aos intelectuais
estrangeiros do que aos ‘patricios’, isto €, que nédo existe
no pais um bloco nacional intelectual e moral, nem
hierarquico nem (muito menos) igualitario. Os intelectuais
nao saem do povo, ainda que acidentalmente algum deles
seja de origem popular; ndo se sentem ligados ao povo (a
parte a retérica), ndo o conhecem e ndo sentem suas
necessidades, suas aspiracoes e seus sentimentos difusos
(GRAMSCI, 2002, p. 42).

Mariategui afirmava claramente que para forjar uma
literatura genuinamente nacional o primeiro passo seria aquele
que expressasse os sentimentos e anseios da grande massa da
populacao peruana, segmento social que a época correspondia a
4/5 dos peruanos: os indigenas.

Literatura e politica

Era com essa perspectiva de abarcar o fenémeno literario
a partir de suas relacgoes politicas com as particularidades da
formacao nacional peruana, que dos onze autores abordados
individualmente no capitulo destinado ao estudo da literatura
em Sete Ensaios..., ha dois pelos quais Mariategui demonstrava
uma identificacao visivel: Gonzalez Prada e César Vallejo?.

Mariategui considerava Gonzalez Prada uma das figuras
mais destacadas do Peru independente, como o precursor da
transicdo do periodo colonial para o periodo cosmopolita. Em
sua principal obra, inicia a secao destinada a discutir a obra de
Gonzalez Prada rebatendo uma acusacao levantada por Ventura
Garcia Calderoén (irméo do ja citado Francisco Garcia Caldero6n),
e que ganhava alguma aceitacdo pela intelectualidade peruana

9 A afinidade com esses autores nota-se também no projeto editorial de
Mariategui. No levantamento feito por Tauro (1994) contam-se S
publicacoes de Vallejo em Amauta, variando desde poesias a contos e
artigos de critica literaria. Ja de Gonzalez Prada aparecem dois artigos:
Nuestros Indios e El intelectual y el obrero, sendo que ambos também séo
mencionados em Sete ensaios.... Sobre Prada, ainda contamos 8 artigos
dedicados a discutir o seu pensamento publicado por outros autores na
revista.
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no momento, de que Prada seria o menos peruano entre todos
os literatos do pais.

Mariategui alertava para o fato de que Prada escrevia no
momento em que a “peruanicidade” ainda estava em formacao.
Contudo, o simples fato de desafinar o coro vindo da San Marcos
e afastar-se da tradicdo colonial da literatura permitia que sua
literatura anunciasse uma outra, genuinamente peruana. Foi
em Gonzalez Prada que a literatura peruana passou a receber
influéncia de diversas outras, interrompendo o ciclo de
exclusividade espanhola. O autor cita uma passagem de Pdginas
Libres, em que Prada expressa essa necessidade de maneira
clara:

Abandonemos as andadeiras da infancia e busquemos em
outras literaturas novos elementos e novos impulsos.
Preferimos o espirito livre e democratico do século ao
espirito das nacdes ultramontanas e monarquicas.
Voltemos os olhos aos autores castelhanos, estudemos
suas obras-mestras, enriquecamos sua linguagem harmo-
niosa, mas lembremo-nos constantemente de que a
dependéncia intelectual da Espanha significaria uma
definida prolongacdo da infincia para nés (GONZALEZ
PRADA apud MARIATEGUI, 2010, p.244).

Para o marxista peruano, Prada distinguia-se dos demais
autores de sua época, tais como Francisco Garcia Calderon e
Riva-Aguero. Enquanto os ultimos aderiam fervorosamente ao
pensamento conservador, portando-se como verdadeiros ide6lo-
gos da elite civilista, Prada afiliava-se a um pensamento
revolucionario, exaltando um anseio de justica. Prada criticava
a intelectualidade peruana por seu comportamento excessiva-
mente académico, por se abster das grandes questoes sociais em
nome de uma pretensa imparcialidade:

O livre-pensador que, proclamando a neutralidade
politica, vé com indiferenca as iniquidades e as gastancas
de um governo tirdnico, parece-nos tdo censuravel como o
estadista que, alegando a neutralidade religiosa, presencia
com olimpica serenidade o predominio do clero e a difusao
das ideias ultramontanas. O livre-pensador ndo deve
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renunciar a politica por uma razédo: os politicos ndo se
esquecem dos livres-pensadores. Todo politico de ma
administracdo enxerga como adversario todo pensador de
tendéncia irreligiosa, pressentimento muito racional, uma
vez que quem hoje se subleva contra as autoridades que
presumem baixar dos céus, amanhad podem se rebelar
contra os déspotas que surgem da terra (GONZALEZ
PRADA, 1964, p. 44).

Ainda que Prada incitasse correntemente a acao,
Mariategui afirmava que ele ndo era um homem de acdo, mas
sim de verbo, pois lhe faltavam caracteristicas fundamentais de
um realizador e organizador. Era nesse sentido que alegava que
os estudos de Prada ainda careciam de maior profundidade nas
analises econdmicas e politicas, cabendo as geracdes seguintes
completar essa tarefa. Portanto, ndo seria mera coincidéncia ele
proprio comecar os Sete Ensaios... com uma analise economica
do Peru. Estava ele, de certa forma, continuando a obra de
Gonzalez Prada.

Ainda que Mariategui possuisse alguns pontos de
divergéncia em relacao a Prada, em especial na questao do forte
anticlericalismo do ultimo, sinalizava a necessidade de buscar
seu verdadeiro valor ndo em seu anticlericalismo, mas em sua
“crenca de justica”. Ao fazer alusdo a esse senso de justica, o
autor seguramente pensava, sobretudo, na relacdo estabelecida
entre Prada e os indigenas. Se condenava Riva-Aguero por
repudiar as tentativas de encontrar no passado incaico as raizes
peruanas, valorizava Prada por justamente fazer o inverso. Em
um momento em que predominavam as analises nas quais o
indio era julgado como raga inferior, Prada divergia diretamente
dessas tendéncias, evidenciando, inclusive, conhecimento da
entdo sociologia em voga, dialogando diretamente com Gustave
Le Bon e defendendo a ineficacia da divisdo da humanidade em
ragas.

Enquanto a intelectualidade peruana defendia a
inferioridade racial do indio, Prada sustentava que, ao ser
educado, o indio poderia chegar ao mesmo nivel cultural e moral
que o descendente espanhol. Ainda assim, nao era vitima da
mesma ingenuidade, apontada por Mariategui, presente em
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diversos autores peruanos, que fazia com que encarassem a
marginalidade indigena como algo meramente pedagégico. Nesse
ponto, podemos perceber claramente a influéncia de Prada em
Mariategui, ao afirmar que “a questdo do indio, mais do que
pedagogica, € econdmica, € social”, frase que seria retomada e
aprofundada pelo marxista décadas mais tarde (PRADA, 1964,
p.-212). Dessa forma, pode-se perceber que tanto as criticas
feitas por Gonzalez Prada ao forte arraigo da intelectualidade
peruana ao periodo colonial, quanto o destaque dado ao indio no
processo de formacao histérico-cultural do Peru coincidiam com
os dois elementos fundamentais apontados pelo Amauta para a
formacao de uma literatura nacional.

Analisando as vanguardas estético-literarias na Ameérica
Latina entre finais do século XIX e inicio do XX, Fernanda Beigel,
em sua obra El itinerario y la brujula: el vanguardismo estético
politico de José Carlos Maridtegui, afirma que ha uma
modernizacao literaria tanto na poesia quanto na escrita, que foi
fruto do momento politico da época. Trabalhando com muitos
dos autores supracitados, como Dario, Marti e Gonzalez Prada,
a autora ressalta que, ao contrario da tese defendida por alguns
de uma suposta fuga esteticista, esses autores recorriam as
letras uma vez que viam, diante de si, fechados os canais
tradicionais que poderiam wutilizar para expressar suas
inquietacdes, seja para realizar uma critica radical de carater
anti-imperialista, seja para rechacar a critica ao estilo de vida
norte-americano com base em um espiritualismo abstrato,
podendo chegar a posicoes retrogradas. (BEIGEL, 2003, p.36).

No Peru em particular, o vanguardismo literario, estrita-
mente associado ao momento politico de inicios do século XX,
buscou incorporar as reivindicacbes da massa indigena. Foi essa
aproximacdo com a problematica das comunidades indigena-
camponesas que permitiu o surgimento das primeiras
expressdes da literatura nacional no pais. E nesse sentido que
Mariategui destaca a figura de César Vallejo que, para ele, seria
a “alvorada da nova poesia no Peru”. A admiracao pela poesia de
Vallejo vinha da incorporacdo do sentimento indigena. Ainda
assim, fazia questao de aclarar que essa incorporacdo nao vinha
da recorréncia ao folclore ou ao exotismo, nem da mera
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utilizacao de palavras em quéchua ou do relato da condicdo
indigena. O sentimento indigena em Vallejo estaria marcado,
sobretudo, por sua atitude nostalgica.

Mariategui, valendo-se dos estudos de Valcarcel, afirma-
va que uma das principais marcas do comportamento indigena
era seu sentimento nostalgico. Nao uma nostalgia no sentido
retrospectivo de um saudosismo colonial, mas a nostalgia como
um grito de protesto dos indigenas, como a expressao de seu
sofrimento ao longo dos anos na histéria peruana. Nesse
sentido, em suas obras abundam citacdes de trechos de poemas
de Vallejo, todos eles retirados de dois dos seus principais livros,
Los Heraldos Negros e Trilce. Ademais de expressar em sua arte
o sentimento indigena, Vallejo inovava também na forma,
sobretudo em Trilce. Mariategui considerava esse aspecto como
a inequivoca separacdo entre forma e conteuido, uma vez que o
sentimento indigena nao poderia expressar-se nas tradicionais
formas existentes até entdo na literatura peruana.

A nostalgia de Vallejo também se mesclava com o
pessimismo indigena, mas um pessimismo diferente das
tradicoes literarias anteriores. Alguns anos antes de escrever
sobre Vallejo, Mariategui ja havia alertado para duas concepcoes
distintas de pessimismo. O que parecia encontrar em Vallejo era
a mesma atitude que afirmava ser caracteristica dos revoluci-
onarios: o pessimismo em sua condenacao do presente, ainda
que a ele fosse somado o otimismo em relacdo ao futuro.
“Pessimismo da realidade, otimismo do ideal”, féormula que
condensava Mariategui em 1925, também muito préoxima da que
seria utilizada por Gramsci (MARIATEGUI, 1959, p. 65). O
pessimismo de Vallejo, para o marxista, apresentava-se cheio de
ternura e caridade, diferentemente do pessimismo exclusiva-
mente negativo, que se limitava a constatar a miséria das coisas
com um gesto de impoténcia.

Essa postura, condizente com a orientacdo socialista de
Vallejo, também permeava as andalises de Mariategui sobre a
conjuntura politica de sua época. Dezoito dias antes de morrer,
o autor redigiu um texto em que afirmava existir uma inquietude
propria de sua época, que seria uma expressao intelectual e
sentimental da crise do capitalismo. Ainda que essa inquietude
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pudesse apresentar-se em sua forma reacionaria, na tendéncia
de se refugiar no passado, o revolucionario peruano orientava
sua articulacdo politica no sentindo oposto, conectando os
elementos de inquietude da época a necessidade de organizacao
dos trabalhadores tendo como objetivo a edificacdo de uma
sociedade socialista.

Conclusao

Levando-se em consideracdo o caldo politico-cultural no
qual Mariategui se viu imerso em sua producdo intelectual,
pode-se perceber, através de seus estudos mais diretamente
voltados ao campo da analise cultural e do debate intelectual do
periodo, como o autor apontava para conclusdes que em muito
extrapolavam essas esferas. Como ele mesmo admitia, a unidade
estética e politica de seu pensamento pode ser notada ao longo
de sua producéo.

A forma através da qual estudava a literatura peruana,
negando-se a enquadra-la em modelos ja previamente elaborado
alhures, estdo em profunda consonancia com as opcoes
metodolégicas em seu fecundo trabalho investigativo acerca da
realidade peruana e em suas contendas politicas, o que pode ser
sentido, respectivamente, em sua original leitura acerca da
formacado da sociedade peruana e nas polémicas no plano
politico com Haya de la Torre e seu posicionamento no interior
do movimento comunista, questdées que em muito ultrapassam
os objetivos do presente texto, mas que podem ser investigadas
nessa mesma chave.

Ademais, é também na discussao elucidada no trabalho
que se percebe a sutileza da mediacéao feita entre dois polos que
marcam a discusséo intelectual daquele periodo, o nacional e o
exotico, se quisermos usar termos proprios do vocabulario
mariateguiano, ou, para nos referimos ao linguajar das ciéncias
sociais, o universal e o particular.

Assim, espera-se que, através de suas analises mais
diretamente vinculadas aos debates intelectuais, em especial ao
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tema literario, seja possivel evidenciar esse aspecto fundante do
autor e sua obra.
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Mito, religiao e socialismo nos escritos de
José Carlos Mariategui

Sydnei Melo

José Carlos Mariategui € um dos intelectuais marxistas
mais importantes que a Ameérica Latina abrigou. O carater
inventivo e, poderiamos dizer também, herético dos escritos
produzidos pelo socialista peruano é comumente atestado por
diversos comentadores dedicados a analise de sua obra, sendo
estes adjetivos atribuidos por diferentes razdes. Uma delas é a
resisténcia de Mariategui as leituras promovidas no ambito da
Terceira Internacional a respeito do processo revolucionario na
América Latina, promovendo um olhar marxista aberto a
compreensdo das especificidades regionais e a incorporacdo, em
seu escopo analitico, de temas como a questdo indigena -
problema extremamente pertinente em se tratando do contexto
social peruano!. Outra razado que certamente pode ser lembrada
se pauta no dialogo que o socialista peruano promoveu com uma
diversidade espantosa de fontes e ideias, trazendo para o
conjunto de suas publicacdes referéncias a autores como
Manuel Gonzalez Prada, Henri Barbusse, Benedetto Croce, Piero
Gobetti, Georges Sorel, Friedrich Nietzsche, Miguel de Unamuno,
entre outros (cf. ARICO, 1987, p. 450; LOWY, 2005, p. 10).

Antes mesmo de seu exilio italiano (1919-1923), com
apenas 25 anos, o Amauta ja apresentava uma formidavel
producao jornalistica e relevante prestigio publico — especial-

1 A esperanca revolucionaria para os chamados “paises coloniais” ou
“atrasados”, no interior do Comintern, baseava-se na necessidade de uma
“via chinesa”, de uma revolucdo democratico-burguesa de libertacao
nacional (RICUPERO, 2000, p. 81). Mariategui afirmava defender, por sua
vez, nada menos do que o préprio aspecto dialético do pensamento marxista
e seu apoio integral na realidade dos fatos, entendendo que a operacéo e a
acdo do marxismo devia se dar em consonancia com a especificidade de
cada pais (MARIATEGUI, 1988a, p. 112).
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mente junto aos movimentos operario e estudantil, protago-
nistas de importantes lutas politicas no Peru ao final da década
de 1910. Seria em solo italiano, porém, que se daria o
aprofundamento dos estudos e das convicgoes socialistas aos
quais Mariategui dedicaria os anos restantes de sua vidaZ? (cf.
SYLVERS, 1981; BEIGEL, 2005; PERICAS, 2010). Regressando
ao Peru em marco de 1923, o jovem socialista assumira tarefas
intelectuais e militantes junto as organizacdes de trabalhadores
e estudantes de Lima, especialmente por meio da ministracao de
conferéncias e da publicacao de diversos artigos em revistas e
periodicos da época. Em vida, publicou apenas dois livros: La
escena contemporanea (1925) e 7 Ensayos de Interpretaciéon de
la Realidad Peruana (1928). Além disso, dedicou-se a criacao de
um projeto editorial voltado a formacao politica e cultural da
classe trabalhadora, que se materializou na fundacao da Editora
Minerva e na publicacdo da revista Amauta (1926-1930) e do
periodico Labor (1928-1929). Mariategui também foi responsavel
pela fundacao do Partido Socialista Peruano (outubro de 1928)
e da Confederacién General de Trabajadores del Peri, a CGTP
(maio de 1929), fatos que representaram um importante avancgo
na organizacdo da esquerda peruana, com marca profunda no
desenvolvimento das lutas politicas e sociais ocorridas ao longo
do século XX naquele pais (cf. ARICO, 1987, p. 444-445;
BRUCKMANN, 2009, p. 76-77, 81).

Um dos elementos mais interessantes e particulares que
identificamos nos escritos de José Carlos Mariategui é a
apresentacao de um léxico revolucionario que traz para o interior
do pensamento politico do Amauta uma identidade entre as
esferas do politico e do religioso.

Esta identidade se clarifica por meio das comparacoes
que o autor promove entre o sentimento revolucionario e o
sentimento religioso, pela critica do ceticismo e do decadentismo
que caracterizavam a racionalidade liberal-burguesa dos tempos

2 Além dos diversos contatos intelectuais que estabeleceu, e da
continuidade de sua atividade periodistica, Mariategui acompanhou
pessoalmente o Congresso do Partito Socialista Italiano (PSI), na cidade de
Livorno, em 1921. Deste congresso dissidiriam aqueles que, sob a lideranc¢a
de Antonio Gramsci, fundariam o Partito Comunista d'Italia.
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do pés-primeira guerra, e pela reivindicacdo do mito, da fé e da
religiosidade como elementos que permitiam inscrever a reflexao
sobre a luta socialista no interior de uma “dimensao religiosa”.

Criado em um ambiente de forte influéncia catélica, e
desde cedo demonstrando uma marcante postura autodidata,
Mariategui teve sua juventude marcada por profunda reflexao de
fundo mistico. Os questionamentos a respeito da realidade social,
politica e cultural peruana — em grande parte, provenientes de
seu precoce contato com a imprensa e a literatura® — se dariam,
contudo, sem um desafio explicito a permanente fé daquele
jovem que, na década de 1910, publicava textos sob a alcunha
de Juan Croniqueur e outros pseudénimos*.

O intelectual peruano Alberto Flores Galindo destaca,
porém, que Mariategui era fiel ao seu tempo e ao contexto social
que vivia, explicitando que, se existiam literatos de aguda
postura antirreligiosa, como Manuel Gonzalez Prada e Alberto
Hildalgo, no entanto outros personagens como Abraham
Valdelomar, César Vallejo e Aguirre Morales, além do proprio
Mariategui, ilustravam como a religiosidade permeava a vida
cotidiana de todas as classes sociais do pais, envolvendo
inclusive nomes de destaque da intelectualidade peruana.
Mariategui seria, segundo Flores Galindo, aquele que viveria
com maior intensidade sua experiéncia mistica — compreendida
como a relacdo pessoal, individual e solitaria com Deus 5
(FLORES GALINDO, 1982, p. 138). A mencao a este momento da
juventude de Mariategui ndo € mera conveniéncia.

Outro conhecido comentarista da obra do Amauta,
Anibal Quijano, defende a hipétese de que a experiéncia mistica
e religiosa pela qual passaria o jovem José Carlos teria influen-
ciado sua obra posterior — principalmente quando referia-se a

3 Mariategui tornou-se funcionario do jornal La Prensa aos 14 anos, e ainda
na infancia ja se envolvia com leituras de varios autores da literatura
universal (cf. ROUILLON, 1975).

4 A respeito de “Juan Croniqueur” e outros pseudonimos utilizados por
Mariategui, cf. Tauro (1994, p. 2121-2126).

5 Certamente, um dos principais exemplos que explicitam o comentario de
Flores Galindo € o episédio da ida de Mariategui ao Convento de los
Descalzos, durantes as festividades de carnaval, em fevereiro de 1916. Ali,
redigiu um de seus principais textos poéticos, o “Elogio de la celda ascética”
(cf. MARIATEGUI, 1994, p. 2178).
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uma concepcao heroica da existéncia e & necessidade de funda-
mentos metafisicos para a acao revolucionaria (QUIJANO, 1982,
p- 75).

A este aspecto do aprendizado intelectual de Mariategui
em sua juventude podemos acrescentar as influéncias recebidas
em sua estadia no Velho Continente, considerando especial-
mente as leituras dos trabalhos redigidos por Georges Sorel. O
contato de Mariategui com o teérico francés se da inicialmente
no Peru, quando o jovem jornalista participa de um circulo de
intelectuais coordenado pelo jurista e professor Victor Maurtua,
em 1918, que se dedicava ao estudo de autores como Sorel, mas
também Marx, Engels, Bergson, Labriola, Unamuno, entre
outros, com vistas a compreenséo dos processos revolucionarios
ocorridos naquela época — como a Revolucao Russa de 1917 (cf.
BRUCKMANN, 2009, p. 28). Na Italia, porém, é que Mariategui
aprofunda seu contato com os trabalhos sorelianos, especial-
mente por meio da imprensa italiana® e da leitura das Réflexions
sur la violence (1908), a obra mais conhecida de Sorel. E visivel
a admiracao pelos escritos sorelianos nas reflexées do Amauta
publicadas apos 1923 — a ponto de, em Defensa del Marxismo?,
Mariategui dizer que Sorel foi “o continuador mais vigoroso de
Marx” em um contexto de parlamentarismo social-democratico
e crise revolucionaria p6s-bélica (MARIATEGUI, 1988, p. 21)8.

Entre as contribuicdes sorelianas ao pensamento soci-
alista encontra-se a afirmacédo do mito — e especialmente da greve
geral, como demonstracao deste mito — como a representacdo de
um conjunto de imagens capazes de evocar o sentimento de luta
dos trabalhadores (SOREL, 1992, p. 41; ANDREASI, 1975, p. 23).
Esta reflexdo era consonante com a dinamica das lutas operarias
da época de Sorel e que, especialmente na Franca e com reflexos
na Italia, norteavam-se pela perspectiva do sindicalismo
revoluciondrio, orientacdo politica voltada a pratica das acodes
diretas, enfatizando a realidade da Iuta de classes, e

6 Sorel foi colaborador de publicacdes socialistas italianas como L'Ordine
Nuovo, e Avantil, além de estabelecer vinculo intelectual com Benedetto
Croce, a quem Mariategui era préximo (cf. QUIJANO, 2007, p. LXXII).

7 Primeira publicacao datada de 1959.

8 As traducodes dos trechos citados neste capitulo sdo de responsabilidade
de seu autor.
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normalmente hostil a influéncia de teorias politicas, de
intelectuais e de partidos politicos (cf. JENNINGS, 1985, p. 117;
GALASTRI, 2011, p. 50). Pela importancia que o mito assume
nos escritos de Sorel e, especialmente, pela releitura que
Mariategui promove deste mesmo conceito em seus escritos,
julgamos que, para a compreensao das reflexdes promovidas
pelo Amauta sobre as identidades entre a “dimensao
revolucionaria” e a “dimensdo religiosa” da luta socialista, €
imprescindivel a mencéao as reflexdes sorelianas.

Mito, fé e revolucao

Antes de seu falecimento, em abril de 1930, Mariategui
havia concluido a ordenacao de uma série de artigos redigidos
entre 1924 e 1929. La escena contemporanea € os 7 ensayos ja
eram bastante conhecidos do publico, e os artigos a que nos
referimos viriam a constituir o terceiro livro do Amauta, cujo
titulo ja estava decidido: El alma matinal y otras estaciones del
hombre de hoy. Publicado postumamente?, os artigos de El alma
matinal, em sua maior parte, consagram-se a cultura europeia.

A analise a seguir se concentra, especialmente, em
artigos publicados no ano de 1925 e que, neste livro, encontram-
se na secao que Mariategui denominou “La emociéon de nuestro
tiempo”. Nao nos parece uma mera coincidéncia o fato de
Mariategui, justamente neste ano, publicar os artigos mais
lembrados por seus comentadores sobre o tema do mito. E dito
isto porque, em alguma medida, o mito como elemento
mobilizador da luta e da transformacédo social percorre a pena
de Mariategui por praticamente toda sua obra, inclusive nos
escritos dos 7 ensayos e de Defensa del marxismo. Trata-se,
portanto, de uma ferramenta pela qual Mariategui integra uma
diversidade de discussbes e propostas ao longo do tempo (cf.
NUGENT, 1989, p. 157). No entanto, a forca destes textos
publicados em EIl alma matinal se relaciona nao apenas com o
amadurecimento de suas concepcgoes socialistas, mas também

9 A primeira edicdo de El alma matinal € de 1950, terceiro volume das Obras
completas.
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com as circunstancias histéricas que viveu naquele momento.
Como se ndo bastassem as inclinacdes misticas presentes em
sua formacao intelectual, e a marcante admiracao pelos escritos
sorelianos, a gravidade dos problemas de satde vividos por
Mariategui em meados de 1924 10 pareceu impor ao jovem
socialista a necessidade de afirmar-se nao apenas politicamente,
mas também como um homem marcado por uma impetuosa
“vontade de crer” e de “viver”, fato que teria sido amplamente
testemunhado por pessoas da época (cf. NUGENT, 1989, p. 160).
Na carta publica aos redatores de Claridad, Mariategui afirmava
esta “vontade”: “é indispensavel para mim que minha palavra
conserve o mesmo acento otimista de antes. Quero me defender
de toda influéncia triste, de toda sugestao melancoélica. E sinto,
mais do que nunca, necessidade de nossa fé comum”
(MARIATEGUI, 1994, p. 1726).

Por meio de El alma matinal, Mariategui buscou
apresentar os dilemas mais precisamente subjetivos daqueles
conflituosos tempos, seus impactos espirituais na mentalidade
da época. Tomemos as proprias palavras de Mariategui: “A
guerra ndo tem modificado nem fraturado unicamente a
economia e a politica do Ocidente. Tem modificado ou fraturado,
também, sua mentalidade e seu espirito” (MARIATEGUI, 1987,
p. 17).

Homens pré-bélicos e pos-bélicos
Mariategui apontava que as consequéncias econdmicas

dos anos da Primeira Guerra Mundial ndo eram mais evidentes
e sensiveis do que suas sequelas espirituais e psicolégicas.

10 Ao final de maio de 1924, Mariategui é afetado por uma grave
enfermidade, que o leva a amputacdo de uma de suas pernas. A situacao
fez com que Mariategui se afastasse das atividades politicas por varias
semanas, comovendo diversos intelectuais, periodistas, dirigentes sindicais,
estudantes e trabalhadores da cidade de Lima, que se dispuseram a auxilia-
lo, especialmente diante da dificil condi¢cdo econémica vivida pelo socialista
e sua familia. Diversos textos publicados na época davam conta da situacao
enfrentada por Mariategui, e diversas homenagens lhe eram feitas. Auxilios
financeiros também foram destinados ao Amauta, cuidadosamente recebi-
dos por sua esposa, Anna Chiappe.
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Porém, isto parecia ser ignorado pelos politicos e governantes,
cuja preocupacao se materializava, segundo nosso autor, na
busca de férmulas, métodos e experimentos que permitissem
solucionar fundamentalmente as questdes econdmicas, e nao
em uma teoria e pratica adequadas para a resolucao das
questodes espirituais e psicolégicas. Mariategui acreditava ser
mais provavel que os politicos e estadistas devessem acomodar
seus programas a pressao da atmosfera espiritual, da qual seus
trabalhos nao estariam isentos.

Neste sentido, a nova época que Mariategui enxerga em
sua analise é marcada por homens que nao se diferenciam
somente pelas doutrinas que defendem mas, sobretudo, por
seus sentimentos. A inteligéncia dos homens, que aparente-
mente servem ao mesmo interesse historico, € impedida pela
existéncia de duas concepcoes da vida sobre as quais residiria,
segundo Mariategui, o conflito central da crise de sua época: as
concepcdes pré-bélica e pos-bélica (MARIATEGUI, 1987, p. 17)11.

Mas o que diferencia estas concepcdes? Segundo o
socialista, os tempos pré-bélicos carregaram como marca a
unidade de classes antagonicas em torno da filosofia
evolucionista, historicista, racionalista, que sobrepds-se as
fronteiras politicas e sociais. Um respeito supersticioso pela
ideia de “progresso” teria se difundido com a consolidagao de um
relativo bem-estar material para a sociedade europeia, aproxi-
mando politicamente tanto grupos conservadores como
revolucionarios em torno de uma “via Gnica”: “Conservadores e
revolucionarios aceitavam praticamente as consequéncias da
tese evolucionista. Uns e outros coincidiam na mesma adesao a
ideia de progresso e na mesma aversdo a violéncia”
(MARIATEGUI, 1987, p. 18). O fato se repercutia na adesao das
massas socialistas e sindicais a4 democracia, contentes com suas
conquistas graduais e repousadas no esfriamento do fervor
revolucionario de seus lideres. Por sua vez, a burguesia era
conduzida por homens inteligentes e progressistas que, segundo
Mariategui, se preocuparam mais em domesticar os homens do
proletariado ao invés de perseguir a eles e suas ideias.

11 “Dos concepciones de la vida”. Lima, Mundial, 9 de janeiro de 1925.
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Ao descrever esta “pacifica” e “estavel” sociedade euro-
peia, Mariategui buscava ressaltar a existéncia de uma “ilusao
do progresso”!2, em que as massas europeias anestesiavam-se
pelos ventos do racionalismo e do positivismo, pela perspectiva
do movimento gradual e evolutivo da sociedade, e onde os
mesmos grupos politicos opostos convergiam no rechaco a
violéncia: “progresso” e “violéncia” se contradiziam abertamente
na perspectiva pré-bélica. O marasmo desta concepcdo se
manifestava nado apenas na falta de vigor revolucionario dos
socialistas, mas também nas proéprias elites que padeciam,
segundo Mariategui, de um humor decadente e estetista
difundido sutilmente entre elas. Para o socialista, o sentimento
desta geracdo adocicada e aborrecida diante do advento da
Primeira Guerra Mundial era semelhante a apreciacdo de um
espetaculo: nao era o carater tragico e cataclismico que definia
o olhar da burguesia europeia, do homem pré-bélico, sobre a
guerra. Esta era vista como um passatempo, um alcaloide.

Porém, a guerra “néo quis ser tdo mediocre”:

Todas as energias romanticas do homem ocidental,
anestesiadas por muitos lustros de paz confortavel e
abundante, renasceram tempestuosas e dominadoras.
Ressuscitou o culto a violéncia. A Revolucao Russa
insuflou na doutrina socialista uma alma guerreira e
mistica. E ao fenémeno bolchevique seguiu o fenémeno
fascista. Bolcheviques e fascistas ndo se pareciam com os
revolucionarios e conservadores pré-bélicos. Careciam da
antiga supersticio do progresso. Eram testemunhas,
conscientes ou inconscientes, de que a guerra havia
demonstrado a humanidade que ainda podiam sobrevir
fatos superiores a previsdo da Ciéncia e também fatos
contréarios ao interesse da Civilizacdo (MARIATEGUI, 1987,
p. 19).

As notas de Mariategui remetem a uma nova concepc¢éo
de homem e de mundo prépria dos tempos posteriores a Primeira

12 Mariategui localiza esta expressao na pena de Sorel. No mesmo paragrafo,
cita também Unamuno e sua predicacao pelo quixotismo (cf. MARIATEGUI,
1987, p. 18).
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Guerra Mundial. Se Mariategui demonstrava que a economia e
a velha politica eram a verificacdo pratica da validade das
propostas positivistas nos anos anteriores a guerra, por outro
lado ilustrava que tais propostas nédo apenas constituiam
doutrinas, teorias, mas uma maneira de ver as coisas, uma visao
de mundo. E neste ambito que Mariategui identificava a
mudanca mais radical: o homem regular, frivolo e introspectivo
dos tempos pré-bélicos cedia lugar a uma geracdo romantica e
que cultuava a violéncia — neste caso, violéncia que néo era
sindnimo de agressao gratuita, mas de combate, de fé
apaixonada e coletivals: o culto a violéncia é o culto a aventura,
a estar sempre disposto a sair a procura do desconhecido; é a
exacerbacao dos mitos em “tempos de excecao”; €, enfim, “a
substituicado da escolastica pela mistica” (NUGENT, 1989, p.
150). Esta violéncia seria um traco marcante do que Mariategui
definiu como o homem pdés-bélico.

A geracdo poés-bélica demonstraria grande rechaco ao
cientificismo, um dos pilares da nocado de progresso — e sua
consequente contribuicdo para a passividade social. A Revolucao
Russa era o ponto de partida da interpretacdo de Mariategui. Ele
considerava que a atuacao dos bolcheviques carregou a propria
doutrina socialista com um animo guerreiro e mistico que os
distinguia marcadamente dos revolucionarios pré-bélicos. O
fendmeno — seguido da insurgéncia do fascismo — caracterizaria
esta ruptura geracional no ambito das mentalidades: sai o
discurso passivo, racionalista e normalizador, a reivindicacao
nostalgica e conformista da ordem pré-bélica, e entra a
linguagem beligerante e violenta, o desejo de “viver
perigosamente” proclamado por bolcheviques e fascistas, o
impulso romantico, o humor quixotesco. A nova humanidade
acusa uma nova intuicao da vida, uma acdo, uma nova fé, um
mito:

13 Sobre as fontes de Mariategui, ja mencionamos a importancia dos escritos
de Sorel. Nugent comenta que as afirmacoes do socialista peruano a respeito
da violéncia se embasam nas leituras do escritor francés: “Mariategui, que
havia estudado atentamente mais a Sorel, sabia que este ndo s6 era inimigo
do atentado individual, sendo também um dos mais asperos e inflexiveis
criticos do Terror desencadeado por Robespierre” (NUGENT, 1989, p. 150).
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A vida, mais que pensamento, quer ser hoje acao, isto é,
combate. O homem contemporaneo tem a necessidade da
fé. E a Ginica fé que pode ocupar seu eu profundo é uma fé
combativa. (...) A doce vida pré-bélica ndo gerou senéo
ceticismo e nihilismo. E da crise deste ceticismo e deste
nihilismo, nasce a rude, a forte, a peremptoria necessidade
de uma fé e de um mito que mova os homens a viver
perigosamente (MARIATEGUI, 1987, p. 21-22).

Dessa forma, percebemos que em sua reflexdo Mariategui
denuncia as ilusdes do discurso racionalista em prol de uma
nova visao, uma nova mentalidade, uma disposicdo heroica para
a luta. Tal disposicdo € introduzida pelo socialista em termos
temporais, sendo a primeira guerra mundial o marco de uma
mudanca que, mais do que constatada, assume ares de
necessidade na escrita mariateguiana. Esta instigante reflexao
fornecera os elementos para Mariategui elaborar, com mais
precisdo, a importancia da figura do mito na constituicao do
desejo revolucionario.

O homem e o mito

Mariategui enxergava uma humanidade desconsolada
diante da incapacidade de encontrar na Razdo um meio de
suprir suas expectativas. E verdadeiro, contudo, que Mariategui
nao esta rechacando a razdo e a ciéncia como tais. A questao
para nosso autor é outra: a do papel da Razdo e da Ciéncia como
elementos pelos quais se procurou satisfazer a subjetividade
humana no interior da civilizacdo burguesa. Neste caso, a Razdo
deve ser interpretada como expressao da legitimidade burguesa.
Uma expressao que, efetivamente, ndo se consolida: o
racionalismo, segundo Mariategui, nao teria contribuido senao
para desacreditar a propria razdo. As promessas do progresso e
do bem-estar ilimitados levadas a cabo pelo discurso raciona-
lista e cientificista esbarrariam nas dores e no rastro de
destruicao e desilusao deixados pela primeira guerra. A Razdo,
assim como a Ciéncia, ndo podem satisfazer o que Mariategui
define como “a necessidade de infinito que ha no homem”.
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Apenas o Mito pode cumprir esta tarefa: “A préopria Razao tem se
encarregado de demonstrar aos homens que ela nao lhes basta.
Que unicamente o Mito possui a preciosa virtude de preencher
seu eu profundo”!4 (MARIATEGUI, 1987, p. 23; cf. NUGENT,
1989, p. 160).

Os apontamentos de Mariategui o levam, portanto, a uma
distincdo de ordens entre certezas objetivas e subjetivas. Nao
serdo a razao e a ciéncia, mas o mito que se movera no terreno
das acoes humanas. A consciéncia revolucionaria se fundara na
indispensavel necessidade do homem de ter uma concepcao
metafisica da vida, uma “crenca superior”’, “uma esperanca
super-humana”:

(...) o homem, como a filosofia o define, € um animal
metafisico. Nao se vive fecundamente sem uma concepgéo
metafisica da vida. O mito move o homem na histéria. Sem
um mito, a existéncia do homem nao tem nenhum sentido
histéorico. A histéria a fazem os homens possuidos e
iluminados por uma crenca superior, por uma esperanca
super-humana; os demais homens sao o coro anénimo do
drama. A crise da civilizacdo burguesa apareceu evidente
desde o instante em que esta civilizacdo constatou sua
caréncia de um mito (MARIATEGUI, 1987, p. 24).

Ao comentar a afirmacao de Mariategui em defesa da
concepcao metafisica da vida, José Guillermo Nugent nos diz
que as palavras do socialista ndo apenas vao contra os ideais
positivistas postos em crise com a Primeira Grande Guerra,
como também demarcam as distancias de Mariategui em relacéao
as expectativas que a “geracao dos 900” — José de la Riva-Aguero,
Francisco Garcia Calderén, Victor Andrés Belaunde, entre
outros — havia depositado em tal doutrina. Deste modo, uma
chave fundamental para a compreensao dos textos “metafisicos”
do Amauta é a confrontacdao com as condigoes sociais e culturais
vividas no Peru, onde sequer os grupos dirigentes lograram
adotar entre eles mesmos uma homogeneidade ideologica —
quanto mais integrar toda uma nacdo em torno dos ideais do

14 “E] hombre y el mito”. Lima, Mundial, 16 de janeiro de 1925.
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liberalismo e da democracia (NUGENT, 1989, p. 161-162). O
ceticismo ao qual a civilizacdo burguesa foi conduzida era
ilustrado nao apenas na Europa agitada e destruida pela guerra,
mas também na sociedade peruana. Se em La escena contem-
pordnea as observacoes de Mariategui sobre as insuficiéncias do
liberalismo concentraram-se na analise mais detida das
circunstancias politicas e sociais europeias, agora a referéncia
de Mariategui sera o “homem contemporaneo”, reunindo a
realidade europeia e a peruana em um mesmo caldeirdo de
transformacodes historicas, tal como havia exposto em suas
conferéncias nas Universidades Populares 5. Um “homem
contemporaneo” marcado por uma intensa “vontade de crer”:

O homem contemporaneo sente a peremptéria neces-
sidade de um mito. O ceticismo é infecundo e o homem
nao se conforma com a infecundidade. Uma exasperada e
as vezes impotente “vontade de crer”, tdo aguda no homem
pos-bélico, era ja intensa e categérica no homem pré-bélico
(MARIATEGUI, 1987, p. 25)

A defesa mariateguiana da necessidade humana do mito
nao deve ser vista como uma tentativa de estabelecer uma
esséncia historica, haja vista sua preocupacédo em reconhecer a
importancia temporal das “verdades” defendidas ao longo da
histéria. Uma verdade € valida apenas para uma época:
“contentemo-nos com uma verdade relativa” (MARIATEGUI,
1987, p. 26). Mariategui valoriza o reconhecimento do momento
historico em que se produz uma verdade tida como absoluta e
suprema 16. Cada época deseja ter sua proépria intuicdo do
mundo. Reanimar mitos pretéritos s6 pode resultar em fracassos.

15 Sobre as conferéncias de Mariategui nas Universidades Populares
Gonzales Prada, cf. MARIATEGUI, 1973.

16 Dira Mariategui, em outro artigo: “O homem chega para partir de novo.
Nao pode, porém, prescindir da crenca de que a nova jornada é a jornada
definitiva. (...) O proletariado revolucionario, por fim, vive a realidade de
uma luta final. A humanidade, no entanto, desde um ponto de vista
abstrato, vive a ilusdo de uma luta final” (“La lucha final”. Mundial, Lima,
20 de marco de 1925).

16 Lowy (2005a, p. 107) observa que a afirmagao de Mariategui, apesar de
se basear em Sorel, nao tem.
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Se cada época tem sua prépria verdade, e se a burguesia
encontra-se cética, desiludida e sem mito algum, a resposta a
esta crise é a ascensao de um novo mito — a revolucao social:

O que mais nitida e claramente diferencia, nesta época, a
burguesia e o proletariado é o mito. A burguesia ja nao tem
mito algum. Tornou-se incrédula, cética, niilista. O mito
liberal renascentista tem envelhecido em demasia. O
proletariado tem um mito: a revolucdo social. Para este
mito se move com uma fé veemente e ativa. A burguesia
nega; o proletariado afirma.

Imersa nas desilusdes do racionalismo, a intelecto-
alidade burguesa, infrutiferamente, se entretém em uma critica
do método, da teoria e da técnica dos revolucionarios. Para
Mariategui, um olhar incapaz de compreender nos revolucio-
narios a verdadeira fonte de sua forca: “Que incompreensao! A
forca dos revolucionarios nao esta em sua ciéncia; esta em sua
fé, em sua paixdo, em sua vontade. E uma forca religiosa,
mistica, espiritual. E a forca do Mito” (MARIATEGUI, 1987, p.
27).

Fé, paixdo, vontade. Forca religiosa, mistica, espiritual.
Os termos usados para classificar o impeto dos socialistas
revolucionarios diante da incredulidade burguesa denotam
como Mariategui inscreve a reflexdo sobre a luta socialista em
uma “dimensao religiosa”: “A emocéao revolucionaria (...) € uma
emocao religiosa” (MARIATEGUI, 1987, p. 27).

Como resposta ao conjunto das promessas ndo cumpri-
das pela modernidade, o socialismo para Mariategui se mostra
inseparavel da tentativa de se reencantar o mundo através da
acdo revolucionaria (GONZALEZ MARTINEZ, 1994, p. 146;
LOWY, 2006, p. 284).

Neste momento, € importante a clareza a respeito do que
significa esta “dimensao religiosa” do embate socialista na pena
de Mariategui. E fundamental ter em mente a experiéncia
mistica e religiosa vivida pelo jovem José Carlos para entender
os caminhos de sua adesdo ao marxismo e de sua compreensao
da luta politica revolucionaria. Os escritos e a biografia de
Mariategui ilustram uma sensibilidade bastante singular em
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relacdo ao tema da religiosidade, e o didlogo e admiracao que
Mariategui demonstra para com os trabalhos de Henri Bergson
e, especialmente, Georges Sorel reforcam a peculiaridade de seu
olhar politico e critico em relacdo ao cientificismo e ao
positivismo que marcavam o pensamento social e politico na
Europa e, em alguma medida, no Peru. E com base em Sorel que
Mariategui afirmara que ha tempos ja havia sido constatado o
carater “religioso, mistico, metafisico” do socialismo (cf.
MARIATEGUI, 1987, p. 28). Vejamos o trecho de Sorel a que
Mariategui se refere:

descobriu-se uma nova analogia entre a religido e o
socialismo revolucionario, que toma por objetivo a
aprendizagem, a preparacdo e, mesmo, a reconstrucao do
individuo em vista de uma obra gigantesca. Mas o
ensinamento de Bergson nos mostrou que a religido ndo é
a tnica a ocupar a regido da consciéncia profunda, os mitos
revoluciondrios tém ai seu lugar ao mesmo titulo que ela
(SOREL, 1992, p. 52, grifos nossos)!7.

Sorel afirma que os mitos revolucionarios podem ocupar
o mesmo lugar da religido na “consciéncia profunda”. Por sua
vez, Mariategui registrara que as “razdes religiosas” a que se
refere em sua reflexdo sobre as lutas revolucionarias
concentram suas origens na realidade concreta vivida pelos
homens. Nao se trata, deste modo, de uma reflexdao “teolégica”.
O homem é um “animal metafisico”, mas o impeto religioso de
sua luta politica é fundado na préopria humanidade: “os motivos
religiosos tém se deslocado do céu para a terra. Nao sao divinos;
sdo humanos, sado sociais” (MARIATEGUI, 1987, p. 27). Esta
afirmacao deriva de outra, ainda mais detalhada, na qual
Mariategui desenvolve a analogia entre “religiao” e luta
revolucionaria:

17 Lowy (2005a, p. 107) observa que a afirmacao de Mariategui, apesar de
se basear em Sorel, ndo tem correspondéncia clara no texto do socialista
francés — e nem mesmo no texto de Ernest Renan, também citado. O
argumento soreliano seria de carater mais “psicolégico” do que
propriamente um paralelismo histérico ou filoséfico. Lowy conclui que “a
ideia do 'carater religioso, mistico, metafisico' do socialismo nao é formulada
diretamente nem por Sorel, nem por Renan e sim pelo proprio Mariategui”.
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Por acaso a emocédo revolucionaria nao é uma emocao
religiosa? Acontece no ocidente que a religiosidade tem se
deslocado do céu para a terra. Seus motivos sdo humanos,
sdo sociais; nao séao divinos. Pertencem a vida terrena e
ndo a vida celeste (MARIATEGUI, 1959, p. 198)!18,

Mariategui acreditava que a criacdo e elevacao politica
destes mitos eram capazes de explicar os processos de
transformacédo social e politica que testemunhava nas décadas
de 1910 e 192019. Alfonso Ibafnez chega a afirmar que os mitos
eram tomados como motores da histéria (IBANEZ, 1978, p. 71).
Se o mito € motor da histéria, entretanto, é fruto desta mesma
histéria:

Um grande ideal humano, uma grande aspiracdo humana,
néo brota do cérebro nem emerge da imaginac¢do de um
homem mais ou menos genial. Brota da vida. Emerge da
realidade histérica. E a realidade histérica presente
(MARIATEGUI, 1973, p. 156).

Os mitos surgem, portanto, no seio da realidade histérica,
no conjunto das lutas sociais. Sem desprezar o papel dos
intelectuais de sua geracao, Mariategui afirmara que a fé e o mito
dos novos tempos sdo uma descoberta das multidoes em
movimento. Assim escreve no paragrafo conclusivo de “El
hombre y el mito”: “Os profissionais da Inteligéncia nao
encontrardo o caminho da fé; o encontrarao as multidoes. Aos
filosofos lhes tocara, mais tarde, codificar o pensamento que
emerja da grande gesta multitudinaria” (MARIATEGUI, 1987, p.
28).

18 O trecho é encontrado no capitulo intitulado “Ghandi”, em La escena
contemporanea. Porém, foi publicado inicialmente como artigo em
Variedades, em 11 de outubro de 1924.

19 Além dos trechos ja citados sobre o carater mitico das lutas
protagonizadas tanto pelos revolucionarios russos quanto pelos
contrarrevolucionarios fascistas, temos a analise dos conflitos da primeira
guerra mundial, quando Mariategui afirma: “A forca dos aliados consistiu,
precisamente, nestes mitos. Para os austro-alemaes, guerra militar. Para os
aliados, guerra santa, cruzada por grandes e sacros ideais humanos”
(MARIATEGUI, 1973, p. 36).
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Pessimismo da realidade e otimismo do ideal

Sem um mito, os homens ndo podem viver de modo
fecundo. Para Mariategui, este mito permite aos homens
assumir uma disposicdo de luta destinada a transformacao
social e politica, tomando-a como a batalha final da histéria. E
o que Mariategui define de “ilusdo da luta final”, que atravessa
a histéria humana, reaparecendo com distintas facetas,
inquietando os homens ao longo do tempo para se levantarem
contra a ordem vigente. As multidoes, afirma Mariategui, nao
podem prescindir de um mito, de uma fé, visto que nao podem
distinguir sua verdade da verdade pretérita ou futura: sé existe
a verdade, “absoluta, Uinica, eterna. E conforme esta verdade,
sua luta é, realmente, uma luta final” (MARIATEGUI, 1987, p.
32). Referindo-se ao desejo de luta do homem “iletrado” — o
comum, que se distingue dos literatos e filésofos — Mariategui
ressalta a seguranca deste em percorrer seu caminho proprio,
sem preocupar-se com a relatividade de seu mito:

Posto que deve atuar, atua. Posto que deve crer, cré. Posto
que deve combater, combate. Nada sabe da relativa
insignificancia de seu esfor¢co no tempo e no espaco. Seu
instinto o desvia da duavida estéril. Nao ambiciona mais
que o que pode e deve ambicionar todo homem: cumprir
bem sua jornada (MARIATEGUI, 1987, p. 33).

Esta reivindicacado do aspecto afirmativo da “luta final”,
do desejo de mudanca fundada no combate, sera reforcada por
Mariategui ao lancar mao das palavras do escritor mexicano
José Vasconcelos, em quem localiza a féormula que traduz o
carater daqueles que lutam por um novo mundo com “ardimento
mistico” e “paixao religiosa”: pessimismo da realidade, otimismo
do ideal?° (MARIATEGUI, 1987, p. 34). Mariategui esclarece a
féormula: ao contrario do que muitos diriam, nao se tratam de
pessimistas aqueles que reconhecem a injustica e a denunciam.
Ha um pessimismo, mas que se localiza no protesto e na

20 “Pesimismo de la realidad y optimismo del ideal”. Lima, Mundial, 21 de
agosto de 1925.
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condenacédo da realidade presente. Maior do que o pessimismo é
o otimismo destes homens, posto em relacdo com sua esperanca
no futuro. Tal qual o exemplo das religides na histéria, os
grandes ideais humanos partem da negacdo da realidade, ao
mesmo tempo em que afirmam o novo tempo: “Nao cremos que
o mundo deva ser fatal e eternamente como é. Cremos que pode
e deve ser melhor”2! (MARIATEGUI, 1987, p. 35).

Surge uma nova geracdo, na América — diz Mariategui —
como em todo o mundo: uma geracdo que “grita sua fé, que canta
sua esperanca”. As condicées para o ascenso de uma nova
mistica aparecem em um mundo que ndo depositara suas
esperancas no mesmo lugar em que a colocaram as religides do
passado: “Os fortes se empenham e lutam — diz Vasconcelos —
com o fim de antecipar um tanto a obra do céu'. A nova geracao
quer ser forte” (MARIATEGUI, 1987, p. 37). O otimismo é
orientado por uma nova esperanca e um desejo de combate, de
acao?2,

21 O otimismo de Mariategui € afirmativo, e com esta postura é que o
Amauta rechaca qualquer risco de aceitacdo conformista da realidade: “O
otimismo que rechacamos é o facil e preguicoso otimismo panglossiano dos
que pensam que vivemos no melhor dos mundos possiveis” (MARIATEGUI,
1987, p. 35).

22 Em um texto de 1922, Mariategui comenta a féormula de Vasconcelos,
porém afirmando que o escritor mexicano fazia uma condenacédo plena do
presente sem, contudo, instrumentalizar esta critica para a criacédo de algo
novo. Baseado nisto, Mariategui dira: “conhecemos e admiramos sua
formula: 'Pessimismo da realidade; otimismo do ideal'. Porém, observando
a posicdo a que leva ao que a professa demasiado absolutamente,
preferimos substitui-la por esta outra: 'Pessimismo da realidade; otimismo
da ag¢ao'. Nao nos basta condenar a realidade, queremos transforma-la”
(MARIATEGUI, 1988b, p. 81-82, grifos nossos). Ao final do paragrafo,
Mariategui reforca sua adesdo ao marxismo como orientador de sua acao
politica. cf. “Indologia’ por Jose Vasconcelos”. Lima, Variedades, 22 de
outubro de 1922. Apesar de bastante impactante, a retificacao da férmula
de Vasconcelos feita por Mariategui (otimismo da ag¢do) aparentemente nao
é citada em outros textos redigidos pelo Amauta — nem mesmo no artigo
agora comentado.
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O marxismo como agonia

Especialmente por meio de uma interpretacdo das
Réflexions de Georges Sorel, Mariategui desenvolveu seu
interesse pelas questdes do socialismo e da luta revolucionaria
permeando-os de um teor mistico e aproximando o anseio
revolucionario de uma caracterizacao “religiosa”. Mas, para além
de Sorel, o Amauta também explora outra referéncia tedrica em
sua reflexdo sobre as afinidades entre o politico e o religioso: € o
caso do escritor espanhol Miguel de Unamuno (1864-1936)23.

La agonia del cristianismo, publicado por Unamuno em
1925, sera resenhado por Mariategui em um artigo de janeiro de
192624, O texto de Unamuno, em termos gerais, preocupa-se em
apresentar um novo olhar sobre o cristianismo e, mais
concretamente, sobre a vida crista, concebendo-a como agonia.
Nao se trata, porém, de enxergar a agonia como sofrimento,
preladio da morte. Unamuno adverte recuperar o que seria o
sentido original do termo: “agonia (...) quer dizer luta. Agoniza o
que vive lutando, lutando contra a vida mesma. E contra a morte.

(...) A vida é luta, e a solidariedade para a vida é luta e se
faz na luta” (UNAMUNO, 1950, p. 15-17). O cristianismo
para Unamuno, deste modo, & a religido do Cristo,
sobretudo do Cristo que luta com a morte e agoniza na
cruz, e cuja tarefa cumprida na histéria foi a de trazer aos
homens a agonia, a luta. O cristianismo define-se,
portanto, agonicamente, polemicamente, em funcdo da
luta (UNAMUNO, 1950, p. 21; 29).

23 O contato de Mariategui com os trabalhos de Unamuno se daria ainda
antes de seu exilio, junto ao circulo de jovens intelectuais liderados por
Victor Maurtua em 1918. Porém, o citaria pela primeira vez apenas em
1923, em artigo sobre a crise universitaria no Peru (cf. MARIATEGUI, 2003,
p. 103-109). A partir de entdo, Unamuno seria frequentemente mobilizado
por Mariategui em artigos e diversas cartas trocadas com diferentes pessoas
até o fim de sua vida. Além disso, Mariategui e Unamuno dialogaram através
de correspondéncias, e a revista Amauta publicou, além de cartas, também
alguns ensaios do literato espanhol (cf. MARIATEGUI, 1994, p. 1564).

24 “La agonia del cristianismo' de Don Miguel de Unamuno”. Lima,
Variedades, 2 de janeiro de 1926. Publicado posteriormente em Amauta,
ano 1, n. 1, setembro de 1926, p. 3-4.
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Em certo momento de seu texto, Mariategui diz que
Unamuno tece consideracdes equivocadas a respeito do
marxismo: que Marx defenderia que “as coisas fazem os homens”
(cf. UNAMUNO, 1950, p. 42-43). Mariategui rebatera: néo é certo
que Karl Marx acreditasse que as coisas fazem os homens. A
verdadeira imagem de Marx, segundo o Amauta, nao é a do
monotono materialista apresentado por seus discipulos
(referindo-se aos socialistas vinculados aquele socialismo “raci-
onalista” e “positivista” dos marcos da Segunda Internacional,
criticados pelo Amauta nos ensaios publicados em EI Alma
Matinal). Coerente com suas posicoes e seu olhar singular sobre
o marxismo, Mariategui diz que o “materialismo historico” é
muito menos materialista do que comumente se pensa. E
mobiliza Benedetto Croce para justificar sua afirmacdo: “E
evidente — escreve Croce — que a idealidade ou o absolutismo da
moral, no sentido filoséfico de tais palavras, € premissa
necessaria do socialismo” (MARIATEGUI, 1985, p. 119).

A mencao ao comentario de Unamuno sobre o marxismo,
no entanto, servira de pretexto para Mariategui se apropriar da
leitura do escritor espanhol e propor uma interpretacdo do
marxismo como uma espiritualidade agoénica:

Eu sinto — escreve Unamuno — a politica elevada a altura
da religido e a religido elevada a altura da politica”. Com a
mesma paixdo falam e sentem os marxistas, os
revolucionarios. Aqueles em quem o marxismo é espirito,
é verbo. Aqueles em que o marxismo é luta, é agonia
(MARIATEGUI, 1985, p. 120).

O raciocinio de Mariategui aproxima o cristianismo e o
marxismo no que lhes concerne a pratica concreta de seus
adeptos. Se Unamuno reivindica Sdo Paulo para ilustrar que o
cristianismo, mais do que por palavras, € construido por aqueles
que lutam por ele, Mariategui dira que, de semelhante modo, a
continuidade do marxismo nao se da sob a tutela do pedantismo
académico mas, antes, pelos revolucionarios historicamente
tachados de hereges, ousados em enriquecer e desenvolver as
consequéncias do marxismo. Mariategui afirma, inclusive, que
esta concepcao agonica da vida defendida por Unamuno “contém
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mais espirito revolucionario que muitas toneladas de literatura
socialista” (MARIATEGUI, 1985, p. 120). E claro que Mariategui,
com este argumento, ndo esta rechacando o valor das ideias e
da reflexdo socialista sobre a realidade. Seu argumento, na
verdade, procura reforcar a unidade necessaria entre teoria e
pratica, expressa no que seria o elemento fundamental do arca-
bouco tedérico marxista — o seu aspecto dialético: “O marxismo
nos satisfaz por isto: porque ndo é um programa rigido, senao
um meétodo dialético” (cf. MARIATEGUI, 1988b, p. 82).

Mas Mariategui vai além: comparando Marx a Fiodor
Dostoiévski, o socialista peruano afirma que, tal qual o escritor
russo, o revolucionario aleméao seria “um cristao, uma alma
agbnica, um espirito polémico”; e citando José Vasconcelos,
Mariategui conclui que “o atormentado Marx esta mais préximo
de Cristo que o doutor de Aquino” (MARIATEGUI, 1985, p. 120).
Neste sentido, Lowy nos recorda que, apesar de pouco
convencional no conjunto das reflexdes marxistas da época, o
argumento de Mariategui se insere, de certa maneira, na
tradicdo marxista que passava por Engels, Kautsky, até Rosa
Luxemburgo, autores que interpretaram Cristo e o cristianismo
— especialmente o cristianismo primitivo — como precursores do
socialismo moderno. Mas, no caso de Mariategui, para além das
filiacoes histéricas, parece afirmada uma afinidade espiritual
entre Cristo e Marx, no sentido de serem enxergados como almas
agonicas 25 (LOWY, 2005a, p. 108). Mesma classificacdo que
Mariategui atribui a si proprio:

Em meu caminho, encontrei uma fé. Tenho ai tudo. Porém,
a encontrei porque minha alma havia partido deste muito
cedo em busca de Deus. Sou uma alma agénica, como
diria Unamuno (Agonia, como Unamuno com tanta razao
o remarca, nao é morte, sendo luta. Agoniza o que combate)
(MARIATEGUI, 1987a, p. 154).

*kk

25 Na carta que Unamuno escreveu a Mariategui, em 1926, o escritor
espanhol parece ceder ao argumento do peruano em relacdo a sua analise
de Marx: “ndo € uma coisa que nos ponhamos a discutir (...). Sim, em Marx
havia um profeta, ndo era um professor” (MARIATEGUI, 1994, p. 1815).
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A partir dos escritos mariateguianos, procuramos
mostrar que importancia assumem os conceitos de mito e
religiosidade na formacao de um léxico revolucionario por meio
do qual o socialista peruano delineia suas analises e propostas
de organizacao da luta popular. Especialmente referenciado nos
escritos de 1925, o mito € destacado pelo Amauta como o
elemento capaz de satisfazer o anseio da humanidade por uma
concepcao metafisica da vida, sendo a revolugdo social tomada
por Mariategui como o mito dos novos tempos, com forca para
sinalizar um movimento de transformacado social que rivaliza
com a decadéncia da civilizacdo burguesa e racionalista do poés-
primeira guerra. O combate socialista assume, nos escritos de
Mariategui, uma “dimensao religiosa”, no sentido de identificar
a vontade de luta, a fé combativa do proletariado, a “emocao
revolucionaria”, com uma “emocdo religiosa” — nao obstante
Mariategui enfatizasse que esta “religiosidade” revolucionaria
fosse fundada em motivacdes humanas, forjadas no seio da
realidade histérica, no conjunto das lutas sociais e do
movimento das multidoes.

A reivindicacao do mito e da fé como componentes do
discurso revolucionario nao se encerra nos escritos de 1925. Nos
7 ensayos esta perspectiva é reafirmada por Mariategui no
capitulo “El factor religioso”, em que o Amauta desenvolve uma
analise sobre o papel cumprido pela religido na formacao social
e histérica peruana. Defensa del Marxismo, baseado em artigos
originalmente publicados entre julho de 1928 e junho de 192926
retoma Sorel e a “teoria dos mitos revolucionarios” como
contribuicdo necessaria a revigoracdo do marxismo e a
constituicdo das bases de uma “filosofia da revolucao”; e pontua,
em sua critica as concepcoes deterministas do marxismo, a fé
acentuada e o carater voluntarista e criador da luta socialista
levada a cabo pelo movimento operario, desde Marx e Engels até
a fundacao da Unido Soviética: “Neste processo, cada palavra,
cada ato do marxismo tem um acento de fé, de vontade, de
conviccao heroica e criadora, cujo impulso seria absurdo buscar

26 A publicacdo original destes artigos se deu nas revistas Mundial e
Variedades e, posteriormente, os artigos foram reunidos nos nameros 17 a
24 da revista Amauta (cf. MARIATEGUI, 1988, p. 7).
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em um mediocre e passivo sentimento determinista”
(MARIATEGUI, 1988, p. 69). Ja em “El problema de las razas en
la America Latina”, tese apresentada na Primeira Conferéncia
Comunista Latino-americana (Buenos Aires, junho de 1929),
antecipado por uma analise do papel da hierarquia e doutrina
catolica no controle e domesticacao dos indios para a exploracao
de sua mao de obra pela burguesia nacional, Mariategui
afirmara a importancia de se desenvolver uma consciéncia de
classe entre os indigenas como meio de promover sua liberdade:

S6 uma consciéncia de classe, s6 o “mito” revolucionario,
com sua profunda tradicdo econdémica, e nao uma
infecunda propaganda anticlerical, logrardo substituir os
mitos artificiais impostos pela “civilizacido” dos invasores e
mantidos pelas classes burguesas, herdeiras de seu poder
(MARIATEGUI, 1988a, p. 58).

Ressaltamos a compreensdo voluntarista e “religiosa”
que Mariategui atribui ao socialismo: se o Amauta conclui “El
factor religioso” reiterando a importancia dos mitos revolucio-
narios, no sétimo ensaio (“El proceso de la literatura”)
encontramos afirmacodes categoricas sobre o carater “religioso”
da luta revolucionaria. A deixa é a critica ao espirito
antirreligioso de Gonzalez Prada:

Gonzalez Prada se enganava, por exemplo, quando nos
predicava antirreligiosidade. Hoje sabemos muito mais
que em seu tempo sobre a religido como sobre outras
coisas. Sabemos que uma revolucao é sempre religiosa. A
palavra religido tem um novo valor, um novo sentido. Serve
para algo mais que designar um rito ou uma igreja. Pouco
importa que o0s sovietes escrevam em seus affiches de
propaganda que “a religido é o Opio dos povos”. O
comunismo é essencialmente religioso (MARIATEGUI, 2007,
p. 220, grifos nossos)

Finalmente, ndo podemos ignorar a correspondéncia das
analises e ideias defendidas por Mariategui com a conjuntura
intelectual de sua época. Outros escritores, preocupados com a
tematica religiosa nos campos da politica e da historia, também
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se manifestaram. O contexto da Revolucao Mexicana e da reacao
eclesiastica ao novo governo, em especial, marca o conjunto das
analises publicadas na revista Amauta por autores como Ramiro
Perez Reinoso??, Dora Mayer de Zulen?8 e Ricardo Martinez de la
Torre29 — que, em maior ou menor grau, tecem criticas a postura
da Igreja e da hierarquia catélica e buscam distinguir a
“mensagem do evangelho” das doutrinas pregadas pelas
autoridades da Igreja, promovendo uma releitura da historia de
Cristo e do cristianismo primitivo que se compatibilize com o
desejo de mobilizacdes sociais e de luta popular. Ao mesmo
tempo, outros trabalhos sao publicados em Amauta com
preocupacoes diversas como a compreensdo do impacto catolico
na cultura e vida indigena peruanas®, as contribuicdes da
histéria hebraica e do cristianismo para o entendimento de lutas
e transformacodes sociais no ocidente3!, e até mesmo elogios a
simbologias religiosas32 e escritos de reflexdo teolégica33. E raro
encontrar em Amauta um texto de forte hostilidade a religido em
geral34. Recordando o papel preponderante de Mariategui na
organizacdo de Amauta, reconhecemos como o desejo de

27 “La iglesia contra el Estado en Mejico”. Lima, Amauta, ano 1, n. 1,
setembro de 1926, p. 29.

28 “E] problema religioso en Hispano America”. Lima, Amauta, ano 2, n. 10,
dezembro de 1927, p. 59-62.

29 La Revolucion Mexicana y el clero”. Lima, Amauta, ano 3, n. 12, fevereiro
de 1928, p. 26-28. Em outro artigo, Martinez de la Torre ressalta a
importancia de atrair ao conjunto das lutas aqueles que ocupam posicdes
inferiores no interior da Igreja, por sua mais forte identidade popular: “Os
que carecem de toda prerrogativa eclesiastica, o leigo, o sacristdo, o
sacerdote faminto, [formam]| o elemento do proletariado. Ha que atrais a este
ultimo. Infundir em seu espirito a necessidade das mesmas reivindicacoes
economicas dos trabalhadores, dos soldados e dos campesinos. Ensina-lo
que ao lado dos capitalistas, sdo também seus inimigos os prelados e as
ordens monasticas poderosas” (MARTINEZ DE LA TORRE, 1928, p. 6).

30 Emilio Romero, “El Cuzco Catélico”. Lima, Amauta, ano 2, n. 10,
dezembro de 1927, p. 54.

31 Romulo Meneses, “El Hebraismo y las bases psiquicas de la historia”.
Lima, Amauta, ano 2, n. 11, janeiro de 1928, p. 25-27.

32 Maria Wiesse, “San Francisco de Asis y nuestro siglo”. Lima, Amauta, ano
1, n. 2, outubro de 1926, p. 3.

33 Julio Navarro Monzo, “La nueva reforma”. Lima, Amauta, ano 3, n. 16,
julho de 1928, p. 17-20.

34 Ernest Hierl, “Escuela y religion”. Lima, Amauta, n. 29, fevereiro-marco
de 1930, p. 36-49.
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desenvolver em seu publico uma formacéao intelectual e politica
revolucionaria se distanciava de posturas radicalmente
antirreligiosas, e como este propodsito se materializou na
organizacao desta publicacéo.
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José Carlos Mariategui:
uma visao de género*

Sara Beatriz Guardia

A Idade da Pedra

O impacto produzido pela Revolucdo Russa de 1917, o
indigenismo como movimento que tentou incorporar elementos
da tradicao andina na arte e na cultura e o estudo da realidade
nacional foram aspectos que na década de 1920 se perfilaram
como questdbes centrais para os intelectuais peruanos.
Marxismo, indigenismo e problema nacional sdo, também, os
eixos vertebrais da obra de José Carlos Mariategui.

Em suas cronicas e artigos do periodo anterior a sua
viagem pela Europa, que ele qualifica como a “Idade da Pedra",
e assina com o pseudéonimo de Juan Croniqueur, € possivel
advertir ja a rebeldia, o mal-estar e o tédio que produz nele a
situacdo do pais quando afirma, em 1918: "Se eu estivesse
governando, em lugar de governar a miséria do meio eu
escreveria todo dia, fatigando e esgotando minhas aptiddes,
artigos de jornal. Escreveria ensaios artisticos e cientificos mais
ao meu gosto"!l.

A influéncia posterior de Croce, Gobetti e Sorel
fortalecem o ideal ético. Adere a opinido de Croce, segundo a
qual Marx teve um compromisso moral com sua investigacao
social e econémica. E, como diz Malcolm Sylvers, tomou de Sorel
o conceito de uma moral do produtor que ia além do simples
interesse econdomico. Também adota a postura de Gobetti sobre
a importancia da fabrica na formacao de uma nova consciéncia.

* Traducao Silvia Beatrzi Adoue.
1 El Tiempo. Lima, 27 de junho de 1918, p. 2.
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Por isso, em concordancia com o ideal gramsciano de
unir ética e politica, o projeto mariateguiano abrange a
socializacdo do poder politico a partir de uma reflexdo que
alcanca os ambitos da cultura e das relacdes intersubjetivas.
Nada foge a seu olhar agudo: politica, economia, arte, cultura,
literatura, cinema, psicanalise. Tudo faz parte da sociedade cujo
rosto ele quer mudar. Nao é imparcial e nem distante ao que
acontece a seu redor. "Nao sou espectador indiferente ao drama
humano", afirma. "Sou, ao contrario, um homem com uma
filiacao e uma fé"2.

Nao é, portanto, casual que tenha escrito sobre a mulher.
No entanto, nesse aspecto é necessario destacar a radical
transformacdo entre seus primeiros escritos, fieis ao ideal
feminino tradicional e conservador de inicio do século, e seus
ensaios posteriores a viagem pela Italia, que apresentam uma
posicao aberta e livre de preconceitos. Processo que confirma,
por sua vez, que para Mariategui a utopia do socialismo estava
inexoravelmente vinculada a ética e a "criacao, na histéria viva
e compartilhada dos homens, de novos valores e formas de
vida"3.

Mariategui iniciou sua obra jornalistica em 1911, com 17
anos. A observacado do quotidiano e dos costumes da sociedade
limenha constitui um aspecto relevante de sua funcao
informativa da época. Sao cronicas que registram diversos
aspectos e cenas do periodo, de apresentacoes artisticas,
corridas de cavalos, pecas em cartaz no Teatro Colon, até artigos
dirigidos ao "mundo feminino" publicados na revista "Lulu".

Entre 1911 e 1916, dez artigos e doze entrevistas a
artistas e escritoras expressam a visao do ideal hegemoénico da
mulher de inicio do século XX. Também as personagens
femininas de seus dezessete contos e pecas de teatro. Desses
artigos, trés referem-se a moda feminina, clara tentativa de
percorrer o mundo das cores e formas que vestem as mulheres.
Em "La moda 'Harem'", descreve assim a vestimenta feminina:

2 José Carlos Mariategui. La escena contemporanea. Lima, 1970, p.12. 4°
edicao.

3 Alfonso Ibanez. "Alberto Flores Galindo: La agonia de Mariategui". Anuario
Mariateguiano Vol. III. No 3. Lima, 1991, p. 134.
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A civilizacao trouxe consigo o uso das anaguas amplas e
pesadas, dos calcoes de brancos tecidos, dos soutiens
perfumados, do corset tosco e rigido e sobre esta roupa de
baixo, o luxo de vestes deslumbrantes com pregas e
larguissimo rabo e carregado de grossas rendas.4

"Pecadora" e '"vaidosa", a mulher nao vacila em se
mostrar assim inclusive nos dias de maior fervor religioso. Em
"La semana de Dios", Juan Croniqueur registra que as mulheres,
"vestindo roupas coladas", frequentam igrejas e altares,
demonstrando que sdo adoraveis criaturas, "inuteis e frivolas":

Da evolucdo feminina, que a cada dia maiores triunfos
conquista, nao teremos aqui, certamente, o afa das
mulheres por obter o direito de voto, nem a febre por se
dedicar a profissoes liberais. As mulheres limenhas serdo
sempre deliciosamente inuteis e frivolas. E assim também
serdo sempre adoraveis.5

Varios anos depois, em 1925, Mariategui volta a escrever
sobre roupa, mas, desta vez, de uma perspectiva da evolucao
das ideias:

Se uma vestimenta da corte de Luis XV &, em nosso tempo,
uma fantasia de carnaval, uma ideia da corte de Luis XV
deve ser também uma ideia de carnaval. Por que, se
admitimos que envelheceram as roupas de uma época, nao
admitimos igualmente que envelheceram suas ideias e
suas instituicdes? A equivaléncia histérica de uma anagua
de Madame Pompadour e uma opinido de Luis XV parece-
me absoluta.6

A época revela-se em cada uma das paginas dessas
cronicas e nelas, sob diferentes formas e matizes, as mulheres
aparecem frivolas, rodeadas de gases e tules. Sao artigos leves,

4 José Carlos Mariategui. Escritos Juveniles. La Edad de Piedra. "La moda
"Harem". (La Prensa, Lima, 7 de maio de 1911). Vol. 2. Lima, 1991, p. 7.

5 Ibidem. "La semana de Dios". (La Prensa, Lima, 8 de abril de 1912). p. 18.
6 José Carlos Mariategui. La novela y la vida. Lima, 1984, p. 131. 10a
edicao.
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agradaveis e que tém a virtude de nos oferecer uma imagem em
cores suaves da realidade. Afirma seu sentido religioso quando,
comentando a convocatéria a erigir o monumento a Santa Rosa,
afirma que o interesse que despertou € uma eloquente demons-
tracdo de "como em nossos espiritos palpita, muito enraizado e
fundo, um sentimento de carinhosa lembranca para esta doce,
boa e sugestiva flor"7.

Em duas crénicas escritas em 1914 e 1915, Mariategui
adere aos valores burgueses e tradicionais da sociedade limenha
da época e os defende. O primeiro apareceu em 21 de junho de
1914, na revista "Mundo Limeno", dirigido as leitoras, mais por
sugestao dos diretores da publicacdo do que seduzido pela ideia
de se tornar comentador "de coisas feminis", temeroso de poder
dar a essas cronicas "a alegre e superficial amenidade destinada
as mulheres".

Porque para noés, leitora, o sisudo, o meditativo, o grave,
nao deve ter cabida em cabecinhas feitas para albergar
ilusdées e fantasias voadoras, e amamos tanto as que
apenas sabem da vaidade e da frivolidade como
detestamos as que tém o mau gosto de mergulhar no
estudo de problemas tremendos e na solucédo de aridas e
grosseiras questoes.

Seguros estamos, leitora, de que vocé gosta mais da
delicadeza de uma pagina de Prevost, da variada distracao
de uma revista de modas, do encanto do flirt, de uma
novela de enredos amorosos e de um poema idilico que de
qualquer topico tdo profundo como antipatico do
feminismo, que quer roubar das mulheres o natural
encanto de sua frivolidade e de sua graca e torna-las
austeras escriturarias ou grandiloquentes oradoras de
pracinha.8

Para um ‘espirito cultivado e sentimental", diz
Mariategui, o ideal de mulher esta mais de acordo com a
"sugestiva figura de uma 'midinette de Paris" do que com a de

7 Op. cit. Mariategui. Escritos Juveniles. “El concurso para el monumento
de Santa Rosa". (La Prensa, Lima, 4 de junho de 1915). Vo. 2, p. 313.

8 Ibidem, “Contigo Lectora”. (Mundo Limeno. Lima, 21 de junho de 1914).
p. 37.
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uma sufragista "desgrenhada, raivosa, daquelas que se lancam
a conquista do voto feminino pelos meios mais inverossimeis e
violentos":

Sinceramente indigna-nos que as mulheres renunciem a
sua alta condicao social para buscar a concessdo de um
direito tdo prosaico e tdo grosseiro como o do sufragio, que
entre suas virtudes teria aquela de confundi-las nas
barulhentas explosdes partidarias da plebe.

Felicita-se porque "aquelas teorias do sufragismo e do
feminismo" sado em Lima '"coisas exoticas", incapazes de
entusiasmar as mulheres. E chega ao ponto de sustentar que a
inventora "das mais antipaticas dessas teorias deve de ter sido
uma 'nursy' feia que jamais saboreou o elogio de uma cantada,
ou alguma quarentona abandonada"®.

A aversao que sente contra o feminismo evidencia-se no
artigo "Mujeres pacifistas", escrito em 1915 a propésito do
Congresso Feminino pela Paz realizado em La Haya, durante a
Primeira Guerra Mundial. Enfatiza sua rejeicdo "por esse
feminismo dogmatico e petulante que tem sua mais antipatica
pretensao no direito ao voto e sua mais grosseira representacao
na turbuléncia impertinente das sufragistas inglesas":

Eu néo concebo a mulher abandonando o ritmo encantado
de sua vida e se tornando ruidosa, bate-pernas e exaltada
como um dos nossos demagogos do pais. E tanta minha
devocao pela harmonia, pela graca de suas atitudes, que a
prefiro cem vezes frivola e louca que adotando o gesto
hieratico e doutoral da mulher letrada, abstraida na
contemplacado de tremendos problemas cientificos. E entao
pense o leitor como hei de detestar essas marimachos
desgrenhadas, empenhadas na conquista de um direito
tdo prosaico e vulgar como o voto. A todas as sufragistas
eu imagino como nurses histéricas, a cujos ouvidos
nenhuma voz caritativa ofereceu a flor de uma cantada.10

9 Ibidem, p. 38.
10 Jbidem. “Las mujeres pacifistas”. (La Prensa. Lima, 2 de maio de 1915).
p. 241.

173



Nesse discurso é possivel a existéncia de apenas dois
tipos de mulher, as "adoraveis frivolas" e as "marimachos" que
lutam por seus direitos politicos. Sua hostilidade é tal que chega
ao extremo de dizer que a abnegacao das voluntarias da Cruz
Vermelha reverencia a mulher "como nao conseguirdo nunca as
congressistas de La Haya, em cujos encontros uma voz gritou
histérica 'Que devolvam nossos homens!". Frase que Juan
Croniqueur quer interpretar "como um grito do sexo"!1.

O tom ferino desses artigos contrasta com o complacente
e galanteador que utiliza quando escreve sobre as bailarinas e
atrizes que atuaram no entdo elegante Teatro Municipal. Eis, por
exemplo, a admirada homenagem que tributa a Juanita
Martinez de Latorre, quando ganhou o concurso Concha:

A eloquéncia infinita do retrato faz inutil dizer como ela é.
Seus olhos grandes e expressivos refletem a profunda
delicadeza de seu espirito seleto. No fundo sereno e claro
de suas pupilas, parecem revelar-se fugitivas visdes de
sonho. Elas dirdo mais do que poderia descrever minha
prosa desalinhada e desengoncada.!2

O uso frequente de adjetivos para descrever a arte das
bailarinas é uma constante no estilo ou no processo de formacao
do estilo jornalistico de Mariategui. Nao poupa nem de repeticao,
nem de intensidade para expressar a emocao que lhe produz o
ritmo, o movimento e a cadéncia do corpo. Esperanza Iris o
seduz com seus ‘'olhos eloquentemente expressivos,
intensamente expressivos [que] refletem todos seus estados de
alma e retratam suas mais sutis sensag¢does com a vivacidade,
com a violéncia ou com a ternura que a artista quer imprimir
neles. Riem, imploram, acariciam, insultam, seduzem" 3.

Também a poetisa uruguaia Delmira Agustini comove-o,
"cheia de sentimento e robusta inspiracdo”, e sugere que seu
espirito inquieto, sua ansia de emocdes e alegrias que a

11 Tbidem, p. 242

12 Op. cit. Mariategui. Escritos Juveniles. "El premio de pintura. Al margen
de un retrato". (La prensa. Lima, 1 de janeiro de 1915). Vol. 3, p. 307.

13 Jbidem. "Figuras Teatrales: Esperanza Iris". (La Prensa. Lima, 2 de
fevereiro de 1915). pp. 176-177.
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monotonia do lar nédo lhe permitiam foram a origem de sua
procura do amor e da paixao que a conduziram ela e seu esposo
ao suicidio:

Pensando nesse drama, bradando de paixao, tremendo de
dor, cabe perguntar se nao foi um erro do destino dotar
Delmira Agustini de uma sensibilidade tdo superior e de
uma imaginacéo tdo grande. E pode-se acrescentar que
melhor teria sido nascer simples e humilde e pobre de
espirito.14

As cronicas sobre as dancas de Antonia Mercé, Amparo
Ferré, Felyne Verbist, Resurreccion Quijano e Tortola Valencia
estdo cheias de sensualidade e admiracdo. Amparo Ferré o
subjuga com sua graca, "seu dom e sua vaidade travessa"!s. E
descreve com eloquéncia a arte da famosa pianista Luisa
Morales Macedo 16. Mas é sobre Tortola Valencia que mais
escreve. Inclusive, dedica-lhe um poema. O que o seduz é a arte
da mulher, o mistério e a nostalgia da artista. Numa entrevista
que lhe fizera em 30 de novembro de 1916, Mariategui lhe
pergunta:

- E a senhora feliz, Tértola Valencia?

- Nao. Sou muito infeliz. E tenho medo da felicidade.

A pergunta produziu surpresa e a resposta a acentuou. O
esposo da artista interveio:

- Ela mesma esta procurando sempre inquietude e
desagrado. Nao é feliz porque néo quer.

[...] - Lembre que sou uma artista tragica. Sinto que a
tragédia é senhora no meu espirito. Amo a dor. Amo o
drama. E vivo perenemente inquieta sem me encontrar
nunca perto da felicidade.1?

14 Op. cit. Mariategui. Escritos Juveniles. Vol. 2, p. 153.

15 Ibidem. "En el Municipal". (La Prensa. Lima, 24 de dezembro de 1915),
p- 209.

16 Jbidem. "Luisa Morales Macedo. Artista Admirable". (La Prensa. Lima, 23
de setembro de 1916), p. 14.

17 Ibidem. "Tortola Valencia, en la casa de "El Tiempo". (El Tiempo. Lima,
30 de novembro de 1916), p. 26.
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Mariategui também escreveu dezessete contos hipicos
publicados em "El Turf', entre 1914 e 1917. Trata-se de
narrativas de prosa simples, semelhantes entre si, nas quais em
geral as personagens femininas sao preenchidas por mulheres
vaidosas, frivolas e cinicas. Na peca de teatro "Las Tapadas",
escrita em 1915 com Julio Baudoin de la Paz, e estreada no
Teatro Colon em 12 de janeiro de 1916, duas personagens
femininas contrapostas refletem a visdo das mulheres da época:
Isabel boa e leal, defende um amor que merece porque nela nao
existe pecado. Enquanto Mercedes ndo merece ser amada,
porque "a mulher vendera seus favores e, contando seus dias
por amantes, tendera seus bracos pecadores tanto a cavalheiros
como a canalhas, ndo sabe amar com lei" (1987a, p. 240)"18.

Um ano depois, em julho de 1916, escreveu, com
Abraham Valdelomar, "La Mariscala", que registra o ambiente
convulsionado dos primeiros anos da Republica. "La Mariscala"
de Mariategui e Valdelomar é uma mulher forte que, fiel a seu
destino, nao hesita em cumprir seus mandatos. Quando ainda é
Francisca Zubiaga de Gamarra, diz em tom severo ao futuro
presidente da Republica, seu marido: "Eu ndo compreendo,
coronel Gamarra,/que vOos que nesta terra haveis nascido/
sirvais ainda ao Vice-rei. Nossos irmaos/ de liberdade e patria
deram o grito/Vossa espada, mais bem, colocar deverias/ em
defesa deste solo e de vos mesmos"19.

Cartas a Ruth

A correspondéncia que Mariategui teve com uma mulher
desconhecida chamada Ruth constitui um excepcional teste-
munho pessoal. Através de 32 cartas escritas entre 1916 e 1920,
das quais 27 correspondem a 1916, uma a 1919 e quatro a
1920, é possivel nos aproximarmos das vivéncias mais intimas
de Mariategui numa etapa decisiva do processo de sua formacao.

18 José Carlos Mariategui. Escritos Juveniles. La Edad de Piedra. "Las
Tapadas". Vol. 1. Lima, 1987, p. 240.
19 Ibidem, "La Mariscala" p. 268.
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Ainda que o dialogo epistolar esteja sujeito as normas da
época, e guiado por uma fina discricdo, adverte-se o genuino
desejo de encontrar uma alma gémea, alguém para quem contar
seus mais reconditos pensamentos e sentimentos. Esta historia
comeca quando, entre as cartas que Juan Croniqueur recebia,
apareceu uma assinada por "Ruth", datada em 28 de fevereiro
de 1916, quando Mariategui tinha 21 anos e ja era um jornalista
conhecido. Uma missiva feminina, "que imediatamente exerceu
influéncia sobre sua evolucao, ja que ao papel perfumado e a
letra finamente tracada associava-se o candor do texto e a
discreta incégnita da assinatura", segundo assinala Alberto
Tauro?20.

Ainda que no comeco nao tenha dado importancia e até
rasgou a carta, alguma coisa chamou a atencao de Mariategui.
Reconstruiu a carta e respondeu logo desde o Convento de los
Descalzos, onde tinha ido a convite do padre Aramburu, porque
"é placida, agradavel, doce e reconfortante esta solitude".

Nas cartas constam paragrafos reveladores da personali-
dade do autor, e na forma como se produz a relacdo com Ruth
destacam-se a sinceridade, a discricao, e o reconhecimento de
uma alma com a qual pode se comunicar, ou que deseja se
comunicar. Numa das primeiras cartas, Mariategui escreve:

Faltam almas superiores, almas sutis, almas diafanas.
Sobram as almas rudes, as almas turvas, as almas
grosseiras. Eu conheco, como é natural, muitos homens
de talento grande ou médio. Conhe¢o muito poucos com
alma superior. Entre os melhores literatos é raro encontra-
los. Talvez nos machuque sua grosseria espiritual.2!

Logo surge uma forma mais proxima de comunicacao, o
tratamento formal é substituido pelo timido e cotidiano tu, e as
confidéncias nao se fazem esperar:

20 Alberto Tauro. "Las cartas de José Carlos Mariategui a Berta Molina".
Anuario Mariateguiano. Vol. I, No. 1. Lima 1989, p. 37.

21 Tbidem. La carta a Ruth de 4 de fevereiro de 1916, corresponde a 4 de
margo.
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Porque eu, que trabalho num grande jornal, que estou
rodeado de gente de toda classe, que vocé me vé em
sucessivos circulos literarios, que distraio as horas entre o
Palais e os teatros, que vivo com tanta intensidade, tenho
a conviccdo de estar sozinho e de que toda esta é uma
atmosfera artificial na qual ninguém me acompanha de
verdade.22

O desejo de se conhecer, de ter um contato mais préximo,
foi muito mais explicito em Mariategui, que reclama condicoes
iguais. Ela o conhece. Em troca, ele apenas tem essa assinatura
"Ruth". Sugere que ela faca uma ligacao telefonica, fala do seu
horario de permanéncia na redagdo do jornal. Mas as
convencoes da sociedade limenha de inicio do século XX
impediram o encontro. A comunicacao entre Mariategui e "Ruth"
ficou circunscrita a relacao epistolar.

Apesar disso, sobe o tom afetivo das cartas. Em abril,
Ruth ja é "doce amiga", "amiga adoravel’, "amiga e minha
confidente". Estabelecida sua identidade, Ruth é Berta Molina e
ambos marcam um lugar e hora para ela aparecer. E um
encontro ao longe, fugaz. Dez dias depois produz-se outro
encontro:

Vi-te nesta tarde duas vezes. A primeira estava eu com o Conde
de Lemos, a quem falava sobre nao sei que futilidade. Estive
com ele até muito tarde. Depois ia ao teatro Colén quando voltei
a ver-te. Grande satisfacdo minha que temi que se traduzisse
no meu sorriso e fosse advertido por tua méae, a quem, € claro,
nem lhe ocorre que tu me conheces.23

As cartas vao se tornando menos frequentes, em agosto
escreve trés vezes, em setembro apenas uma vez. Em outubro,
também uma. "Eu nao sei explicar por que deixei de te escrever”,
lhe diz. E provavel que tenha se cansado de insistir num
encontro que desejava e que nao tinha quando se produzir. Em
novembro, lhe diz que nao esquece dela, mas escreve apenas

22 Tbidem. Carta a "Ruth", 16 de marco del916, p. 53.
23 Ibidem. Carta a "Ruth", 20 de maio de 1916, p. 62.
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algumas linhas. A comunicacdo epistolar interrompe-se de
novembro de 1916 até 18 de outubro de 1919.

Nesse dia, a bordo do navio "Atenas", no momento
mesmo em que parte de Peru, dirige-se a ela como uma das
pessoas que foram boas e doces com ele, e lembra sobretudo
"nossa original e simpatica intimidade de um tempo"24. E a
primeira carta em que assina José Carlos: Juan Croniqueur
ficou para tras, antes inclusive de que Mariategui partisse em
direcao a seu destino definitivo.

A danca no cemitério e o affaire Norka Rouskaya

Na madrugada da segunda feira, 5 de novembro de 1917,
uma bailarina suica com nome artistico de Norka Rouskaya
dancou a Marcha Funebre de Chopin no Cementerio General de
Lima. Esteve a acompanhada por José Carlos Mariategui, César
Falcon e outros, incluido um violinista, todos ansiosos por viver
uma experiéncia artistica intensa?2s.

O fato causou uma excessiva reacao publica e a imprensa
maltratou os "escandalosos" durante varios dias. Em sua edicao
desse dia, "El Comercio" resenha o acontecimento:

Na noite de ontem ocorreu uma cena que havera de
produzir a mais profunda indignacdo em toda pessoa de
sentimentos delicados. Sem entrar em comentarios,
porque o avancado da hora ndo permite, passamos a
narrar o fato, que o publico ja julgara com a severidade
que merece. Um grupo de jovens transladou-se a uma da
madrugada em varios automoveis para o Cementerio
General, levando junto a bailarina Norka Rouskaya;
chegados nesse lugar e contando seguramente com a
aquiescéncia de algum funcionario subalterno, conse-
guiram penetrar no lugar sagrado e, esquecendo todo o
respeito que ele merece, tiveram a inconcebivel temeridade
de fazer dancar, com acompanhamento musical, a citada

24 Tbidem. Carta a "Ruth", 18 de outubro de 1919, p. 68.
25 William Stein. Mariategui y Norka Rouskaya. Lima, 1989, p. 15.
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bailarina, escolhendo para esse ato a Avenida del Panteén
no lugar onde esta o timulo do marechal Castilla.26

Logo depois, a policia deteve Norka Rouskaya e a
conduziu para a cadeia de Santo Tomas; enquanto que
Mariategui e os outros acompanhantes foram para a cadeia de
Guadalupe. Num editorial intitulado "La degeneracién actual’, o
jornal "La Union", rasga as vestiduras:

Eis aqui os frutos da liberdade. A sociedade limenha
comoveu-se profundamente frente ao acontecimento
macabro que ontem, pela madrugada, verificou-se em
nosso Cementerio General. Uma bailarina dancando sobre
os tamulos de nossos antepassados, seduzida ou
contratada por uma duzia de amorais, de pobre intelecto e
baixos instintos!27

Numa entrevista, o administrador do cemitério, Juan
Valega, assinala que "a Rouskaya aparecia com uma ttnica
branca e cabelo solto. As quatro velas estavam acessas. A mae
da bailarina segurava com uma mao o papel da musica e com a
outra uma vela" 28, Enquanto "El Tiempo", jornal no qual
Mariategui trabalhava, tentou abafar o barulho com um artigo
intitulado "La version exacta del hecho":

Norka Rouskaya estava] vestida de branco com a cabeleira
solta e uma sublime atitude invocativa. Dois guardides
aprestaram-se a acender cada um uma vela e iluminaram
o rosto da bailarina. Caceres continuou executando a
admiravel peca religiosa de Chopin, sobre cuja fanebre
harmonia Norka interpretou varios instantes de suprema
dor. Todos os assistentes permaneceram em siléncio,
emocionados.

Norka Rouskaya declarou que os dois primeiros dias em
que esteve detida nao pode se alimentar porque lhe repugnava a
refeicao que as freiras lhe ofereciam, uma mistura indefinivel de

26 Tbidem. p. 48.
27 La Unioén, Lima, 6 de novembro de 1917.
28 La Unio6n, Lima, 7 de novembro de 1917.
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agua, pao e carne, e, ainda que reconhecesse que a madre
superiora parecia bondosa, "subalternas —que eram as que
estavam em contato comigo - deleitavam-se me fazendo
sofrer"29,

Durante varios dias celebraram-se missas na catedral e
no cemitério. E, na camara de deputados, defensores e
detratores enfrentaram-se numa encarnicada discussao que
colocou a cidade em ridiculo. Esse fato e a estadia na prisao
tiveram um grande significado para José Carlos Mariategui, e foi
"o pretexto para que o processo de transformacao que vinha se
operando nele comecasse a se manifestar plenamente"39,

No meio da gritaria, levanta-se a voz de Mariategui com
uma peca de defesa ética formulada com intensa sinceridade e
dor titulada "El asunto de Norka Rouskaya. Palabras de
justificacion y de defensa":

Eu juro a cidade, pelo santo nome de Deus que tem sido
minha constante protecao, meu escudo e minha bandeira,
que o que estas palavras contém ¢é a verdade. Nao, nao foi
irreverente nossa visita ao Cementerio. Nao houve a mais
leve irreligiosidade em nossa intencdo nem em nosso
comportamento.

Afirma que praticaram um ato "artistico, ungido e santo",
e ao mesmo tempo aponta os verdadeiros profanadores:

Em nome de qual lei do Estado, em nome de que utilidade
publica, em nome de que conveniéncia social quebrou-se
a harmonia de nossa emocéao, apagou-se o registro do gozo
artistico com a marca da extorsao brutal e turvou-se a paz
e a docura de uma especulacdo espiritual com a sequela
provinciana de uma ordem de policia? Isso ndo é uma
profanacao? Sim, foi. Profanadores sdo os que nos
ofenderam com sua caltinia. Profanadores sao os que nos
colocaram nas maos de guardides taimados com torpes
grilhdes. Profanadores sdo os que arrolaram nossas almas
limpas e boas com o turbilhdo de imputacdes grosseiras e

29 El Tiempo. Lima, 8 de novembro de 1917.
30 Guillermo Rouillon. La creacion heroica de José Carlos Mariategui”. Lima,
1975, p. 196.
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procazes, de seus risos ousados e de seus gritos
sordidos.3!

Sem duvida, com o affaire Norka Rouskaya termina uma
etapa na vida de Mariategui. Em 1918, renuncia ao pseudénimo
Juan Croniqueur e funda com César Falcon e Félix del Valle a
revista "Nuestra Epoca', da qual participaram escritores
procedentes de diversas regides do pais, cujas afinidades e
atitude politica denotam a sensibilidade de uma geracao: César
Vallejo, Percy Gibson, César A. Rodriguez, César Antonio Ugarte,
Abraham Valdelomar e Carlos Enrique Paz Soldans2. Também
um dirigente operario, Carlos del Barzo, sapateiro, formado no
anarquismo.

No primeiro niimero de "Nuestra Epoca", apareceu o
artigo intitulado "El deber del Ejército y el deber del Estado",
escrito por Mariategui. Um grupo de militares, enfurecidos por
seu conteudo, batem nele e o desafiam a um duelo. O protesto
que originou a agressdo produziu a renuncia do Ministro de
Guerra. Mas "Nuestra Epoca" apenas alcancou o segundo
numero, em 6 de julho desse ano.

Um ano depois, em 1919, Mariategui funda "La Razén",
publicacao decididamente politica que adere a reforma
universitaria e defende as reivindicacoes operarias, posicao que
origina a intervencdo do governo e sua clausura:

Quando, em 8 de julho, desfilaram milhares de
trabalhadores até o paléacio de governo, presididos por trés
de seus dirigentes: Carlos Barba, Nicolas Gutarra e
Adalberto Fonkén, que nessa manha haviam deixado a
cadeia, detiveram-se na frente da porta do jornal "La
Razon". Nicolas Gutarra disse "que esse periodico tinha
sido o Unico que dentro de um ambiente de conservado-
rismo havia defendido a causa do povo".33

31 El Tiempo. Lima, 10 de novembro de 1917.

32 Alberto Tauro. "Sobre la aparicién y la proyeccién de "Nuestra Epoca’.
Edicao em facsimile. Lima, 1975, p. 11.

33 Ricardo Martinez de la Torre. "El movimiento obrero en 1929”. Revista
Amauta No 19. Lima, 1928, p. 68.
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Mariategui foi recebido com uma ovacdo quando
apareceu em uma das sacadas. Pouco depois, em 18 de outubro
de 1919, empreendeu sua viagem para Europa.

Mariategui e os direitos politicos das mulheres

Entre 1920 e 1930, Mariategui escreve vinte e um artigos
sobre a mulher, que diferem substancialmente daqueles que
publicou na chamada "Ildade da Pedra". Os temas que abrange
sao de natureza variada e atrativa; escreve sobre o amor e a
sexualidade; reflete em torno da escrita feminina e nos fala de
Joana D'Arc, Isadora Duncan e George Sand. Também de
escritoras e artistas peruanas, do feminismo, da politica e
comenta os livros cujas heroinas sédo prostitutas.

O primeiro esta datado de 30 de maio de 1920, sete
meses apos sua chegada a Italia, e se intitula "La senora Lloyd
George, la justicia y la mujer", a propésito da nomeacédo da
senhora Lloyd George como juiza. Aqui Mariategui rememora o
personagem de um conto de Lednidas Andreiev, um louco que
proclama que houve e havera muitas mulheres boas, que houve
e havera muitas mulheres inteligentes, mas que ndo houve nem
jamais havera uma mulher justas34.

Apenas essa opinido, acrescenta, poderia colocar em
duvida a loucura do personagem. "E uma opinido cheia de
lucidez", conclui. Nao porque lhe falte o sentido de justica, mas
porque “o veredito da mulher peca de indulgente demais ou
severo demais". Mas, se o veredicto de uma mulher resulta em
geral extremado, tdo pouco o do homem ¢é justo. "Acaso,
pergunta-se, nos os homens somos justos? Pode ser, precisa-
mente, que demos uma prova de nao o ser quando afirmamos
que as mulheres nao tem sido, nao sdo, nem o serao jamais..."35.
Se é verdade que ndo critica a nomeacdo da senhora Lloyd,
pressente que chegara o dia em que as mulheres sejam juizas e

34 José Carlos Mariategui. Cartas de Italia. "La sefiora Loyd George, la
justicia y la mujer" (Roma, 30 de maio de 1920; El Tiempo, Lima, 3 de
setembro de 1920). Lima, 1972, p. 180.

35 Ibidem, p. 184.
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nao musas dos poetas: "Alguém acredita por ventura — pergunta
— na possibilidade de um madrigal a uma juiza de primeira
instancia?".

Quando escreve "El divorcio en Italia", o qualifica como
um debate de atualidade em razado de que o tema fazia parte
também dos problemas do fim da Primeira Guerra Mundial entre
Italia, Franca e Alemanha. Em seu artigo "La ultima pelicula de
Francisca Bertini", a proposito da decisdo da artista de se casar
e se retirar do cinema, critica abertamente a imagem romantica
que a audiéncia feminina de "as sextas feiras de moda limenhas"
tem delase.

Em "Italia, el amor y la tragedia pasional", pergunta-se
se 0 amor merece ser tao tropicalmente sentido e tdo altamente
valorizado e assinala que "a vida ensina que o amor néo
representa nela o mais transcendental, e muito menos repre-
senta o Unico transcendental como lhes parece aos namorados
em estado febril"37. No entanto, e ainda que declare expressa-
mente que ele opta "em transes de amor pela moderacao e
prudéncia", admira e ama "a Italia, por sobre todas suas virtudes
e exceléncias, pela sua capacidade de amar com loucura".
"Porque, afinal - acrescenta -, € necessario que tenha no mundo
quem saiba amar com heroismo e sem ponderacédo, sem medida
e nem paixdo. De outra maneira o mundo seria uma tediosa e
detestavel monotonia espiritual".

Expressa, ainda que de forma fugaz, seu desejo de viver
o amor em seu artigo "Reflexiones sobre Florencia", depois de
um passeio pela Piazzale Michelangelo.

Penso logo que deve ser agradavel estar apaixonado nessa
noite. Sem duvida, alguma inglesa que tao pertinazmente
olha para a lua pensa o mesmo. Eu deveria me apaixonar
pela inglesa por alguns momentos. Mas nao é possivel,
nem sequer por alguns momentos, se apaixonar por uma

36 José Carlos Mariategui. El artista y la época. "La ultima pelicula de
Francisca Bertini". (El Tiempo. Lima, 18 de junho de 1921). Lima, 1970, p.
195. 4° edicao.

37 Ob. cit. Mariategui. Cartas de Italia. “Italia, el amor y la tragedia
personal”. (Florencia, 20 de julho de 1920; El Tiempo, Lima, 23 de janeiro
de 1921), p. 209..
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mulher que olha a lua com seus binéculos de teatro. Nao
é possivel e nem razoavel.38

E precisamente na Italia, em Floréncia, onde Mariategui
conhece o amor com Anna Chiappe, a quem, em emocionada
homenagem, dedica o poema "La vida que me site", publicado
em "Poliedro”, em 20 de setembro de 1926:

Eras o designio de Deus. Como um navio corsario, sem
saber procurava para ancorar no cais mais sereno. Eu era
o principio da morte, tu eras o principio de vida. Tive o
pressentimento de ti na pintura ingénua do quatrocentos.
Comecei a te amar antes de te conhecer, num quadro
primitivo. Tua saude e tua graca antigas esperavam minha
tristeza de sul americano palido e delgado. Tuas cores
rurais de donzela de Siena foram minha primeira festa. E
tua posse tonica, sob o céu latino, enredou minha alma
numa serpentina de alegrias. Por ti, meu ensanguentado
caminho tem trés auroras. E agora que estads um pouco
murcha, um pouco palida, sem tuas antigas cores de
Madonna toscana, sinto que a vida que te falta é a vida que
me deste.39

E a vida o que oferece Anna a José Carlos quando ambos
selam seus destinos, naquela primavera florentina de 1920 onde
conheceu esse sul americano "palido e delgado". Os primeiros
encontros tém como cenario o restaurante "Il picolo eden", e
dessa data existe uma foto de ambos com o escultor Artemio
Ocana e com Palmiro Macchiavello Gonzalez, consul geral do
Peru em Génova, quem vinculou Mariategui a revista do Touring
Club de Itdlia, a "Vie d'Italia e dell'America Latina", na qual
publicou em 1924 trés artigos compilados posteriormente por
Giovanni Casetta*0.

38 Ibidem. "Reflexiones en Florencia". (Florencia, 1920; El Tiempo, Lima, 2
de janeiro de 1921), p. 211.

39 José Carlos Mariategui. La novela y la vida. Lima, 1970, pp. 93-94. 4°
edicao.

40 Sara Beatriz Guardia. El amor como acto cotidiano. Lima, 1994, p. 9.
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No tnico artigo em que se refere a questao sexual, escrito
a proposito da realizacdo do III Congresso Internacional da
Reforma Sexual que se realizou em 18 de outubro de 1929,
Mariategui comenta os temas debatidos sobre o matrimoénio,
situacdo da mulher na sociedade, controle da natalidade,
liberdade das relacdes sexuais, aborto e prostituicdo. Mas esses
grandes temas sdo tratados de maneira geral, e a posicao de
Mariategui esta mais bem orientado em atribuir a mulher e a
educacao um papel importante na resolucao da questao sexual,
ja que "o destino de um povo depende, em grande medida, de
sua educacao sexual"4!,

Em 1924, qualifica como um dos acontecimentos
substantivos do século XX "a aquisicdo pela mulher dos direitos
politicos do homem", e aponta que a mulher ingressou na
politica, no parlamento e no governo. Registra o caso de
Margarita Bondfield, ministra do trabalho da Inglaterra, e o de
Alexandra Kollontai, representante diplomatica da Unido
Soviética na Noruega, como exemplos mais paradigmaticos do
caminho que comecava a ser trilhado no dmbito feminino%2, e
afirma que a histéria da revolucéo russa esta conectada com a
histéria das conquistas do feminismo.

Para Mariategui, as reivindicacdes do feminismo
constituem a ultima etapa da revolucdao burguesa e do ideario
liberal. Nesse sentido, a revolucdo francesa inaugurou um
regime de igualdade politica para os homens, ndo para as
mulheres: "Os Direitos do Homem podiam ter se chamado, mais
apropriadamente, Direitos do Varao". Enfatiza que ainda que a
democracia burguesa nao tenha impulsionado o feminismo,
criou involuntariamente as condicdes e premissas morais e
materiais para sua realizacdo: "Valorizou-a como elemento
produtor, como fator econémico, ao fazer um uso a cada dia mais
e mais extenso do seu trabalho. O trabalho muda radicalmente

41 José Carlos Mariategui. Temas de Educacion. "El III Congreso
Internacional de la Reforma Sexual'. (Mundial, Lima, 18 de outubro de
1929). Lima, 1988. 11a edicao.

42 Ibidem. “La mujer y la politica". (Variedades, Lima 15 de marco de 1924).
Lima, 1970 p. 123.
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a mentalidade e o espirito femininos. A mulher adquire, em
virtude do trabalho, uma nova nocao de si mesma" 43, conclui.

Com referéncia ao Peru, assinala que o feminismo nao
aparece como algo artificial nem arbitrario, e sim como
consequéncia

das novas formas de trabalho intelectual e manual da
mulher. As mulheres de real filiacao feminista sdo as
mulheres que trabalham, as mulheres que estudam. Além
do feminismo espontaneo e organico, que recruta suas
partidarias entre as mais diversas categorias de trabalho
feminino, existe aqui, como em outras partes, um
feminismo de diletantes um tanto pedantes e outro tanto
mundano.44

Por conseguinte, acrescenta, existem um feminismo
burgués, um feminismo pequeno-burgués e um feminismo
proletario, cada um com suas proprias reivindicacoes e lutas. O
feminismo como ideia pura é essencialmente revolucionario, e
precisamente por isso "as mulheres feministas e conservadoras
carecem de coeréncia intima" e cita Babeuf, o lider da revolucao
francesa, em sua famosa arenga: "Nao imponhais siléncio a este
sexo que nao merece ser desdenhado. [...] Se nao levais em conta
as mulheres em vossa republica, fareis delas pequenas amantes
da monarquia. Sua influéncia sera tal que elas a restaurarao".

Sua rejeicao a "defesa da poesia do lar" € significativo. Na
realidade, diz, trata-se de uma defesa da servidao da mulher,
porque em lugar de dignificar o papel da mulher, o diminui e
rebaixa. "A mulher é algo mais que uma méae e que uma fémea,
assim como o homem ¢ algo mais que um macho"45. O que diz
Mariategui € que a questado feminina € parte substancial da
humanidade, e por isso os homens sensiveis as emocdes e ideias
do século XX nao devem nem podem se sentir estranhos nem
indiferentes. Trata-se da transformacao da sociedade em seu
conjunto.

43 Ibidem, pp. 125-126.

44 "Las reivindicaciones feministas" Publicado en "Mundial", Lima, em 19 de
dezembro de 1924.

45 Ibidem, p. 132.
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O discurso das escritoras de Amauta

Em 1926, Mariategui encontra-se na etapa mais
importante de sua vida. Ele mesmo o diz numa entrevista datada
em 23 de julho de 1926: "Amadureci mais do que mudei. O que
existe agora em mim, existia em forma embrionaria e larvada
quando tinha vinte anos e escrevia disparates dos quais nao sei
por que as pessoas lembram ainda. Em meu caminho, encontrei
uma fé..."46,

E com essa fé que funda a revista "Amauta", com o
objetivo de "apresentar, esclarecer e conhecer os problemas
peruanos na perspectiva doutrinaria e cientifica", expressado do
surgimento de uma nova consciéncia nacionalista, e do impulso
criador da mudanca social quando "no pais havia terminado
uma época marcada pelo predominio de uma democracia
senhorial; cresciam os movimentos reivindicativos dos traba-
lhadores"47 e ja se sentia como aponta o proprio Mariategui,
"uma corrente, cada dia mais vigorosa e definida de renovacao,
a cujos autores chamam de 'vanguardistas', 'socialistas,
'revolucionarios'.

Nessa direcao circunscreve a criacdo da revista Amauta,
como ele mesmo declara no editorial "Aniversario y Balance",
correspondente a setembro de 1928:

Amauta nao é um divertimento nem uma brincadeira de
intelectuais puros: professa uma ideia historica, confessa
uma fé ativa e de multidées, obedece a um movimento
social contemporaneo. Na luta entre dois sistemas, entre
duas ideias, ndo nos ocorre nos sentir como espectadores
nem inventar um terceiro termo. A originalidade levada as
suas ultimas consequéncias € uma preocupacao literaria
e anarquica. Em nossa bandeira, inscrevemos sé essa
simples e grande palavra: Socialismo"48.

46 Mundial, Lima, 23 de julho de 1926.
47 Op. Cit., Alberto Tauro. “Noticias de Amauta”. Lima, 1975, p.7.
48 Amauta, No. 1, Lima, setembro de 1926.
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Amauta também representou um movimento de reno-
vacao interessado nas vanguardas artisticas e literarias. Para
Mariategui, a literatura peruana comeca na década de 1920. "Na
historia de nossa literatura”, diz, “a Colénia termina agora"+9. A
revista Amauta também foi o primeiro espaco no qual as
mulheres peruanas lograram escrever, publicar seus poemas,
levantar a voz para dizer o que pensavam sobre fatos que
convulsionavam a vida politica da época, ou para se referir aos
livros. Constituiram um grupo de vanguarda com diferentes
inquietacoes e concepcoes. Referimo-nos a Magda Portal, Dora
Mayer, Maria Wiesse, Blanca Luz Brum, Angela Ramos, Carmen
Saco, Julia Codesido, Miguelina Acosta Cardenas, Blanca del
Prado e Alicia del Prado®°.

No corpus do discurso das mulheres de Amauta,
encontramos de maneira recorrente a referéncia aos problemas
que o pais enfrentava de uma perspectiva critica e o desejo por
uma arte e uma ética novas. Os artigos sobre questdes politicas
apresentam uma linguagem direta, clara e enérgica. Nao ha
rodeios nem hesitacoes. Em "La féormula Kellogg", Dora Mayer de
Zulen apresenta com a mais apreciada esperanca a recuperacéo
de Tacna e Arica:

Mas se a Nacdo quer fazé-lo, exijo e quero que a Nacdo se
plante firme nessa nobre e altiva declaracdo de seu intimo
e profundo sentimento e abomino que caia, depois de suas
elevadas intransigéncias e seus severos protestos, numa
debilitante ambiguidade.5!

Frente & ameaca do que qualifica de imperialismo do Sul,
aconselha ser sagaz na defesa de nossa soberania perante as
tentativas chileno-bolivianas, e nao nos abandonarmos a
protecao do poder absoluto dos Estados Unidos. "Para os norte-
americanos”, diz Mayer, “os Uinicos americanos sao eles, ainda
que este pensamento, é claro, ndo possa ser pronunciado por

49 José Carlos Mariategui. 7 Ensayos de Interpretacion de la Realidad
Peruana. 1992, p. 322.

50 Sara Beatriz Guardia. Mujeres Peruanas. El Otro lado de la Historia.
Lima, 2013, 5° edicao.

51 Amauta, No. 6, fevereiro de 1927, p. 2.
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seus diplomatas, nem por aqueles mensageiros do imperialismo
ianque que visitam com um objeto ou outro nossas cidades e
Nnossos ermos'52.

Além do mais, levando em conta que entdo a lei de
naturalizacdo norte-americana proibia a cidadania a pessoas
que nao fossem brancas; isto €, acrescenta Dora Mayer, "todos
os latino-americanos foram declarados indignos de ter dita
cidadania. Que fazer antes esta contingéncia? Dissimular
cortesmente a consciéncia da soberba que o 'irmao' norte-
americano leva no peito e procurar branquear mais e mais a raca
colombiana, com a finalidade de sermos admitidos no festim de
banqueiros de Wall Street?"53.

Mas a expressdo mais assertiva de Dora Mayer esteve
centrada na defesa dos indigenas através da Asociacién Pro
Indigena que fundou com Pedro Zulen em 1912. Fazendo um
relevamento da obra realizada no seu artigo "Lo que ha signifi-
cado la pro-indigena", afirma que

dormida estava, aos cem anos da Emancipacao
Republicana do Peru, a consciéncia dos governantes, a
consciéncia dos gamonales, a consciéncia do clero, a
consciéncia do publico ilustrado e semi-ilustrado, com
respeito a suas obrigacdes com a populacdo indigena, que
nao merece uma defesa filantrépica, e sim figurar como
elemento central da questdo nacional.54

Miguelina Acosta Cardenas propds na Segunda
Conferencia Panamericana de Mujeres que a situacdo de
exploracao e miséria dos indigenas peruanos fosse incorporada
ao debate. Em seu artigo "Escuelas rurales ambulantes para la
educacion de los ninos indigenas", enfatiza que, para "procurar
a reabilitacdo do indigena e assim tranforma-lo em cidadao
consciente e responsavel"55, a tarefa educativa é fundamental.

A educacdo como meio de transformacao da sociedade
também se apresenta no artigo "La Escuela hogar", de Judith

52 Amauta, No. 9, maio de 1927, p. 14.

53 Ibidem, p. 14.

54 Amauta, No. 1, setembro de 1926, p. 20.
55 Amauta, No. 12, fevereiro de 1928, p. 38.
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Arias e Cesar Acurio. Nele, elas falam da "necessidade de
modificar o lar indigena para simultaneamente empreender a
obra educativa do individuo e da sociedade"56. Duas vozes
femininas propdem para as criancas outras formas de respeito a
seus direitos: Gabriela Mistral sugere que a infancia merece
qualquer privilégio e que as criancas deveriam viver esse estado
natural de ter para si as coisas excelentes e puras do mundo®7.
Enquanto que, para Maria Wiesse, constitui um direito a
possibilidade de sonhar e ser amado; porém, diz, quase todos os
métodos para estudar a crianca carecem de fogo vital, "sao
rigidas analises feitas sem a inteligéncia do coragao">8.

Enquanto que no artigo de Maria Wisse intitulado "San
Francisco de Asis" se perfila a imagem da mulher devota,
ausente e silenciosa, Dora Mayer de Zulen descreve com
admiracao a ardente atitude das mulheres mexicanas durante o
conflito entre a Igreja e o Estado, quando ndo apenas sairam as
ruas, sendo que durante uma mobilizacdo em Guadalajara
"tacaram os soldados com facas".

Essa atitude, acrescenta Mayer, que poderia ser
explicada como consequéncia do atraso e da ignorancia das
mulheres, expressa uma verdade bem mais dramatica. Apesar
de ter sido dominada através dos séculos pelo clero, a mulher
tem uma divida de gratidao: "Tudo aquilo contra o que se rebela
o socialista: a iniquidade das leis, a serviddo pessoal, o desprezo
sofrido como categoria ou classe, a exploracdo desavergonhada
pelo mais forte, tudo isso foi imposto e o impde ainda esse
mesmo socialista, como homem, ao sexo feminino"59. Que resta
a mulher frente a esses agravos? Acudir a Igreja que, mal ou
bem, sarou algumas de suas feridas, conclui.

A rebeldia dessas mulheres também se expressa na vida
cotidiana. Num periodo no qual a mulher divorciada convertia-
se praticamente numa paria social, Angela Ramos fez publica
confissdo de sua separacao e posterior divércio em seu artigo "El
poeta de los ojos dorados".

56 Amauta, No. 23, maio de 1929, p. 22.

57 Amauta, No. 10, dezembro de 1927.

58 Amauta, No. 5, janeiro de 1927, p. 33

59 Amauta, No. 10, dezembro de 1927, p. 59.
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Mulheres, acrescenta (advirto que nao é uma proclama),
desconfiai dos homens que péem seu nome, seu coracao e
sua lira a vossos pés, porque chegara o dia em que porao
sua sola em vossos rostos, ndo para bater (com as méaos
basta), mas para pedir que limpeis seus sapatos [...] Eu
devia ter o rosto de resignacdo estipida com que
representam, em algumas imagens espantosas, a Virgem
das Sete dores. E quanto maior era minha resignacao,
subia a maré de suas exigéncias: de faxineira de enfeite
passei a ser faxineira obrigatoria. Agora exigia meias
limpas e cardapio variado todos os dias, e com relacdo as
camisas, era mais tirano que Mussolini, porque esse
contenta-se com sua camisa preta.®0

Poesia, literatura e arte

Na década de 1920 as mulheres irrompem com uma
producao literaria e artistica propria, e participam do debate
suscitado pelas diferentes concepcoes da nova arte e pela
definicdo do artista vinculado ao seu tempo. Magda Portal diz
que a arte é resultado logico de diversas tendéncias sociologicas
e filosoficas e ndo produto anarquico. Portanto, a nova arte
responde a essa época do pds-guerra marcada por importantes
triunfos da ciéncia e pelo clamor de liberdade: "Todo um desfile
de cadaveres foi preciso para isto, também milhodes de fantasmas
famintos", acrescenta. "A arte despiu-se das inuteis pompas de
Dario — a beleza em si é estéril, a arte deve ser criadora"®!,

Nao foi em vao que Nicanor de la Fuente, se referindo a
ela a propésito da publicacao de seu livro Hacia una estética
econémica, a qualifica como "nossa guerreira companheira,
talvez o mais puro fermento revolucionario feminino deste
momento na América"62. Entao, Magda Portal encontrava-se em
giro politico por diversos paises, depois ter sido deportada em

60 Amauta, No. 4, dezembro, 1926, p. 33.
61 Amauta, No. 5, janeiro de 1927, p. 12.
62 Amauta, No. 24, junho de 1929.
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1927 pelo governo Leguia, acusada de ter participado num
suposto compld comunista®3.

Em todas as edicoes de Amauta publicam-se em artigos,
contos e comentarios de autoria feminina, e uma relevante
presenca de poetas como Magda Portal, Gabriela Mistral, Alda
Negri, Alfonsina Storni, Juana de Ibarbourou, Blanca Luz Brum,
Graziella Barboza, Gisela Zani, Maria Ménvel e Maria Elena
Munoz.

"A poesia, um tanto envelhecida no homem, renasce
rejuvenescida na mulher", diz Mariategui. Nao € um fato isolado,
trata-se de um vasto fenémeno, comum a todas as literaturas.
E, acrescenta, "em épocas anteriores s6 houve poesia masculina,
a das mulheres também era, porque se conformava com ser uma
variacdao de seus temas liricos ou de seus motivos filoséficos. E
desde que a poesia da mulher se emancipou e diferenciou
espiritualmente daquela do homem, as poetisas tém uma alta
categoria no repertorio de todas as literaturas'"64.

A sensualidade, o amor, a ansiedade, o desejo,
expressados sem temor nem vergonha de ser mulheres, de se
sentir artistas, "de se sentir superiores a época, a vulgaridade,
ao meio", e ndo dependentes "como as outras de seu tempo, de
sua sociedade e de sua educacgao", diz Mariategui. Ao se referir
a Magda Portal nos 7 Ensaios, assinala que com "sua chegada
nasceu para o Peru sua primeira poetisa. Porque até hoje
tivemos apenas mulheres de letras". A poesia de Magda Portal
expressa de maneira direta sua verdade interior, sua solidao e
sua sensibilidade perante a violéncia do mundo externo.

Os poemas de Blanca Luz Brum refletem um mundo
interior intenso, no qual a justica social aparece como signo
constante®s, enquanto no seu poema "Fuerza" expressa uma
profunda angtstia maternal®. O amor, a auséncia e a dor
acompanham os hinos a revolucao que essas mulheres cantam.

63 Sara Beatriz Guardia. Entrevista a Magda Portal. Mujeres Peruanas. El
otro lado de la Historia. Lima, 1985, p. 83. 1a edicao.

64 José Carlos Mariategui. 7 Ensayos de Interpretacién de la Realidad
Peruana. Lima, 1992, p. 323. 57a edicao.

65  Nicaragua, (Amauta No. 13); Poema (Amauta No. 16); Poema rojo
(Amauta No. 17).

66 Amauta. No. 15. Lima, maio-junho de 1928, p. 19.
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Amauta publicou "Olvido", de Alfonsina Storni;
"Muinieco", de Maria Ménvel; "El pino", de Edgarda Cadenazzi; e
o sussurro intimo de Juana de Ibarbourou em "Alegria de un
dia"67. "Esqueleto de la torre" e "Lamparero de la noche", da
poetisa uruguaia Maria Elena Munoz®8. "Multiplicacién", de
Giselda Zani®. E, da mexicana Graciela Garbalosa, um poema
cuja imagem de mulher choca com o ideal feminino da época?°.

A corrente indigenista teve expressdo feminina na escola
de José Sabogal, na qual se destacou a pintora Julia Codesido,
qualificada por Mariategui como a "mistica de sua arte" que vive
num "sinalizador encantamento, entre suas cores e suas telas.
Pinta pelo prazer de pintar, apenas pelo prazer de pintar. O gozo
da criacao lhe é suficiente"7!. Amauta recolhe os poemas e
contos "Caima", de Blanca del Prado, com ilustracoes de Camilo
Blas, e Julia Codesido72.

Também foram publicados artigos de destacadas
mulheres da época, como Rosa Luxemburgo, Larissa Reissner,
Nydia Lamarque e Tina Modotti. Em trés numeros sucessivos
(28, 29 e 30) aparece a biografia de Rosa Luxemburgo escrita por
Nydia Lamarque, que retrata a férrea vontade e a firme adesao
ao socialismo da militante comunista alema assassinada em 14
de janeiro de 1919. Desta extraordinaria mulher, Amauta
publicou o emocionante relato intitulado "Navidad en el asilo de
noche", no qual Rosa Luxemburgo narra a morte por
envenenamento de dezenas de ancidos do Asilo Municipal.

Larissa Reissner publicou "En los campos de la
pobreza" 73 |, comovedor relato da situacao de miséria dos
operarios alemaes. E Tina Modotti publicou "La contrarre-
volucién mexicana", em marco de 1930, quando Mariategui
estava ja gravemente doente. A fotografa italiana ingressou no
Partido Comunista Mexicano em 1921, e trabalhou como

67 Amauta. No. 20. Lima, janeiro de 1929, p. 37.

68 Amauta. No. 16. Lima, julho de 1928, pp. 30-31.

69 Amauta. No. 22. Lima, abril de 1929, p. 32.

70 Amauta. No. 10. Lima, abril de 1927, p. 58.

71 José Carlos Mariategui. “Julia Codesido”. El Artista y la época. Lima,
1970. Publicado sem assinatura em Amauta No. 11, Lima, janeiro de 1928.
72 Amauta. No. 23. Lima, maio de 1929, pp. 17-20, 52.

73 Amauta, No. 25, julho-agosto de 1929, pp. 1-11.
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jornalista grafica em "El Machete", érgdo desse partido, até ser
expulsa do México em 1930, acusada pelo assassinato de Julio
Antonio Mella74. Nesse artigo, Tina Modotti acusa as autoridades
mexicanas de terem perdido até o ultimo vestigio de pudor em
sua submissao a Wall Street.

O movimento politico, social e cultural que significou
Amauta teve um componente feminino indiscutivel. Essas
mulheres que enfrentaram os convencionalismos da sociedade
limenha para conseguir um espago proprio, aderiram
decididamente ao projeto mariateguiano com um discurso
definido e estatura propria. Mas essas vozes apagam-se apos a
morte de Mariategui, e os ultimos escritos figuram na
homenagem po6stuma que lhe tributaram no numero 30. Nas
revistas 31 e 32, ja ndo aparecem artigos, nem poemas, nem
comentarios escritos por mulheres.
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Mariategui e a questao negra*

Roland Forgues

Abordagem da questao

Embora a primeira vista o tratamento do negro ocupe um
espaco pequeno na obra de Mariategui, nao deixa de ser
interessante examinar a maneira pela qual o ensaista enfoca o
tema, pois constitui obviamente uma das questdoes mais
espinhosas de seu pensamento, e das menos abordadas, prova-
velmente por seu carater problematico e aparentemente
contraditorio com sua visdo do indigena.

No entanto, considerando com atencéo, ainda que a visao
do negro possa prestar-se a intepretacées ambiguas no contexto
de uma reflexdo isolada sobre o pensamento do Amauta,
acredito que, se examinada detida e globalmente, a partir de
seus proprios textos e no ambito das correntes do pensamento
filoséfico e politico que marcaram a segunda metade do século
XIX e comeco do século XX, é coerente com sua visao global da
colénia, vista como sistema explorador da “raca” nativa e da
civilizacao andina.

Como no caso do indio, é a Historia que serve de ponto
de referéncia para Mariategui, que parte da analise do passado
para explicar o presente:

A raca negra, importada a América Latina pelos coloniza-
dores para aumentar seu poder sobre a raca indigena
americana, preencheu passivamente sua funcéo

* Extraido do livro “Mariategui, la utopia realizable”. Lima: Amauta, 1995,
pp-77-100. Traducao de Deni Alfaro Rubbo. Como muitas das citacoes do
texto de Roland Forgues das obras de Mariategui referem-se
particularmente ao Sete ensaios de interpretagcdo da realidade peruana,
foram cotejadas com aquela realizada por Felipe José Lindoso, que traduziu
o livro de Mariategui no Brasil pela Expresséao Popular e Clasco (2010). [Nota
do tradutor].
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colonialista. Explorada ela mesma duramente, reforcou a
opressao da raga indigena pelos conquistadores espanhois.
Um maior grau de mistura, de familiaridade e de
convivéncia com estes nas cidades coloniais, converteu-a
em auxiliar do dominio branco, apesar de eventuais
rajadas de humor turbulento ou revoltoso. O negro ou
mulato, em seus servicos de artesdao ou de doméstico,
compos a plebe da qual dispds, sempre mais ou menos
incondicionalmente, a casta feudal. A industria, a fabrica,
o sindicato, redimem o negro desta domesticidade.
Apagando entre os proletarios a fronteira da raca, a
consciéncia de classe eleva moral e historicamente o negro.
O sindicato significa a ruptura definitiva dos habitos servis
que mantém nele, em troca, a condicao de artesdao ou de
criado (Mariategui, 1988, p.27-28).

Nao me deterei na afirmacdo, obviamente apressada e
equivocada, da passividade da raca negra desmentida pela
extensa e tragica histéria colonial.! Destacarei simplesmente

1 Desmentida pelos numerosos casos de multiplas resisténcias, de
cimarroneria [trata-se do escravo que foge e que se esconde nos montes para
viver em liberdade. N.T.], de rebeldia e insurgéncia dos movimentos pré-
revolucionarios, como o de Juan Santos Atahualpa (1742), no qual
fraternizaram silvicolas, serranos, negros e mesticos. Ver em especial Castro
Arenas (1973). O autor transcreve um documento da época que diz o
seguinte: “Veio o referido indio correndo toda a serra a partir de Cuzco até
Cajamarca, prevenindo todos os caciques e governadores dos indios que era
legitimo descendente dos incas e que queria restaurar seu reino do poder
dos espanhdis e livrar seus vassalos das tiranias que padecia [...] que o vice-
rei podia tranquilamente tomar possessdo de seus reinos; que se estava
incomodado com quatro espanhdis, ele tinha seus filhos, os indios e
mesticos e os negros” (p. 156); e inclusive o de Tupac Amaru (1780) que,
segundo Macera, projetava “um estado multinacional com participacdes de
criollos, mesticos e negros sob a lideranca indigena” (Macera, 1978, p. 161)
para somente citar o caso do Peru.

Desmentida também pelos movimentos emancipatérios conduzidos pelos
negros e pardos da Venezuela (Recorde-se que em maio de 1795 estourou
em Coro, centro da industria acucareira da Venezuela e base da aristocracia
branca, uma revolta de negros e pardos, encabecada por Leonardo Chirino
e José Caridad Gonzalez. Ambos eram lideres negros livres que haviam sido
influenciados pela revolucao francesa e pela revolta dos escravos de Santo
Domingo. Dois anos mais tarde, estourava em La Guaira outro movimento
revolucionario integrado também por negros e pardos — aos quais se
somaram alguns brancos pobres —, e encabecado por Manuel e José Maria
Espana. Ver Lynch (1976, p. 217-218). Para a influéncia de escravos na
constituicdo da primeira e segunda republicas venezuelanas, ver Carrera
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que, para o ensaista, o negro é uma raca estrangeira ao solo
americano, vinculada, ainda que a sua revelia, ao sistema
colonial. Historicamente, o negro nao pode ser colocado,
portanto, no mesmo nivel que o indio, que representa o
autoctone, isto é, as proprias raizes da civilizacdo aborigine:
“Uma reivindicacao do autoctone nao pode confundir o zambo™,
ou o mulato, com o indio”, afirma Mariategui (1969, p. 333).

Na segunda parte do “Problema de las razas”, redigida em
sua maior parte pelo doutor Hugo Pesce, na base do esquema de
José Carlos Mariategui, sdo apresentados alguns elementos
complementares que procuram explicar a evolucao do negro
explorado como coadjuvante do branco no processo de
exploracao da raca indigena. Atuam como fatores alienantes o
desenraizamento do solo nativo e o traslado para uma terra
alheia, a desvinculacdo com a cultura ancestral, a
impossibilidade de praticar a lingua vernacula e as praticas
rituais e religiosas pela dispersdao dos grupos e dos individuos
em diferentes lugares?2.

Damas (1961, p. 168-185). Sem esquecer da revolucdo dos escravos
haitianos (1791) encabecada por Toussaint L'ouverture. Isto é, formas de
oposicdo e de protesto que de nenhuma maneira podem assimilar-se a
simples rajadas de “humor turbulento e revoltoso”, como disse Mariategui.
E possivel consultar a esse respeito um estudo amplo, completo e
documentado de Tardieu (1990).

* Mestico de espanhol e negro da costa peruana [N.T.].

2 Diz Mariategui (1969, p. 49) sobre os indios: “Um povo de quatro milhdes
de homens, conscientes de seu nimero, ndo desespera nunca de seu futuro.
Os mesmos quatro milhdes de homens, enquanto ndo sdo sendo uma massa
organica, uma multiddo dispersa, sdo incapazes de decidir seu rumo
histérico”. Com maior razao, essas observacdes podem ser aplicadas ao
negro, que jamais conseguira formar no Peru uma massa verdadeiramente
organica. No inicio do século XIX, segundo o cientista e viajante alemao
Alexander Von Humboldt (1769-1859), a populacdo hispano-americana era
de 16.910.000 habitantes, dentre os quais os negros representavam 4%, os
mesticos 32%, os indios 45% e os brancos 19%. Comparando diferentes
fontes, o demoédgrafo Rosenblat chega mais ou menos as mesmas
porcentagens. De uma populacdo total de 15.250.000, observa 8% de
negros, 26% de mesticos, 46% de indios e 20% de brancos. Claro que as
porcentagens variam de uma regido a outra e a diferenca de porcentagem
entre negros e mesticos que aparece nos niumeros de Humboldt e Rosenblat
provém da dificuldade de classificar o individuo, mais ou menos moreno,
dentro da primeira ou da segunda categoria pelos diferentes matizes de
cruzamento entre as trés racas. No caso do Peru do final do século XVIII, de
uma populacdo de pouco mais de um milhdo de habitantes, os negros
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De forma que a raga negra, segundo diz nas conclusoes,
“perdeu o contato com sua civilizacdo tradicional e seu
idioma proprios, adotando integralmente a civilizacdo e o
idioma do explorador”. Enquanto que, contrariamente, no
caso da raca india “o carater social conserva em grande
medida sua fisionomia, pela tradicdo ligada a terra, a
sobrevivéncia de parte importante da estrutura de sua
civilizacdo, a conservacao do idioma e de muitos costumes
e tradicdes, ainda que nao da religido” (Mariategui, 1988,
p- 79).

Se o juizo negativo de Mariategui sobre o negro pode
parecer exagerado, ndo se deve perder de vista, para tratar de
entendé-lo, que uma das condicoes que a Coroa espanhola havia
imposto no comeco da colonizacdo para a importacao de negros
escravos era que fossem cristianizados e que falassem o
castellano; ou seja, deveriam ter-se impregnado da cultura do
conquistador previamente na Espanha; dai sua denominacéo de
negros ladinos em oposicdo aos negros bozales que serao
importados diretamente da Africa3. Nao se deve esquecer
tampouco que numerosos documentos histéricos testemunham
as violéncias que os negros, a servico dos brancos, exerceram
sobre os indios nos tempos da colénia“.

Convém destacar, por outra parte, que Mariategui esta
julgando o negro mais a luz do conhecimento da civilizacao
andina do que da “civilizacdo tradicional” africana. Aprecia mal
a heterogeneidade da cultura negra devido a variedade de
“nacoes” de onde procedem os escravos e que, segundo El
Mercurio Peruano, reproduzem-se em parte no Peru. Seu juizo

representavam em torno de 4% como escravos e outros 4% como negros
livres, os mesticos 29%, os indios 57% e os brancos 13%. O censo de 1795
apresentava as seguintes cifras: de um total de 1.115.207 individuos,
40.385 eram escravos negros, 41.004 eram negros livres, 244.313 eram
mesticos, 448.615 eram indios e 140.890 eram brancos. Ver: Lynch (1976,
pp. 29-30 e p. 178).

3 Estes opuseram em terra americana maior resisténcia a assimilacdo da
cultura branca, a tal ponto que no final do século XVIII El Mercurio Peruano
lamentava que muitos deles tenham morrido sem chegar a “entender bem
o idioma castelhano”. Ver: “Idea de las Congregaciones publicas de los
Negros Bozales.” E1 Mercurio Peruano, Numero 48, 16 de junho de 1791.

4 Ver a respeito Tardieu (1990a).
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obviamente parece condicionado pelo papel essencial que atribui
ao estreito vinculo do indio com a terra como elemento fundador
da civilizacao andina:

A raca indigena é uma raca de agricultores. O povo incaico
era um povo de camponeses, dedicados geralmente a
agricultura e ao pastoreio. As industrias, as artes, tinham
um carater domeéstico e rural. No Peru dos incas, era mais
certo do que em qualquer outro povo o principio de que “a
vida vem da terra”. Os trabalhos publicos, as obras
coletivas mais admiraveis do Tawatinsuyo tiveram um
objetivo militar, religioso ou agricola. Os canais de
irrigacao da serra e da costa, as plataformas e terracos de
cultivo dos Andes, permanecem como os melhores
testemunhos do grau de organizacao econdémica alcancado
pelo Peru incaico. Sua civilizagcdo caracterizava-se, em
todos seus tracos dominantes, como uma civilizacdo
agraria (Mariategui, 1969, p. 54).

Ao definir o império dos incas como uma “civilizacao
agraria”, Mariategui nao apenas destaca o alto grau de desenvol-
vimento que haviam alcancado os povos pré-colombianos, mas
também a funcao primordial desempenhada pela terra, que
determinava todas as atividades humanas.

Apoiando-se no trabalho Del Ayllu al Imperio de Luis E.
Valcarcel, do qual cita o seguinte fragmento: “A terra na tradicao
regnicola € a mae comum: de suas entranhas nao apenas saem
as frutas alimenticias, mas também o préprio homem. A terra
proporciona todos os bens. O culto a Mama Pacha é parte da
heliolatria®, e como o sol ndo é de ninguém em particular, o
planeta também nao é.

Combinados os dois conceitos na ideologia aborigene,
nasceu o agrarismo, que € propriedade comunitaria dos campos
e religido universal do astro do dia”, Mariategui sustenta que o
equilibrio entre espirito e matéria, corpo e alma, sujeito e objeto,
trabalho e felicidade provém do vinculo sagrado que o homem
americano mantém com a terra. Ao romper esse vinculo, a
colonia rompe também a unidade do ser. A ruptura significa

* Adoracao ao Sol.
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para a vitima um retrocesso cultural e moral:

Em uma raca de costumes e alma agrarias, como a raca
indigena, esse despojo foi a causa de uma dissolucao
material e moral. A terra sempre foi toda a alegria do indio.
O indio desposou a terra. Sente que “a vida vem da terra”
e volta a terra. Finalmente, o indio pode ser indiferente a
tudo, menos a posse da terra que suas maos e seu alento
lavram e fecundam religiosamente (Idem, p. 47).

O resultado é que “povos como o quéchua e o asteca, que
haviam chegado a um grau avancado de organizacdo social,
retrocederam, sob o regime colonial, a condicdo de dispersas
tribos agricolas. O que nas comunidades indigenas no Peru
subsiste de elementos de civilizacado &, principalmente, o que
sobrevive da antiga organizacao autéctone” (Mariategui, 1988,
p-25).

Ao insistir no translado do negro como escravo de um
continente para outro, no desenraizamento fisico e moral que
implica dito translado, naturalmente Mariategui estende seu
ponto de vista sobre o indigena a raca africana. Nao deve
surpreender-nos, por conseguinte, que considere esta categoria
étnica como individuos totalmente alienados, ja que desde o
comeco perderam todo contato com a terra dos ancestrais.

Em segundo lugar, o ensaista parte em sua reflexdo do
carater indissociavel do negro e do branco no marco global do
sistema de exploracdo colonial. Esse carater nos permite
entender que Mariategui ndo escapa sempre de um preconceito
negativo a respeito dessa categoria étnica; dentro da visao global
de exploracao dos andinos pelos europeus, ele a considera, em
parte, responsavel pela situacdo do indio por terem sido os
escravos africanos fiéis servidores do branco colonizador:

O escravo negro reforcou a dominacdo espanhola que,
apesar do despovoamento indigena, de outra forma se teria
sentido muito débil demograficamente diante do indio,
ainda que submetido, hostil e inimigo. O negro foi dedicado
ao servico doméstico e aos oficios. O branco misturou-se
facilmente com o negro, produzindo essa mesticagem, um
dos tipos de populacdo costeira com caracteristicas de

204



maior adesdo ao espanhol e maior resisténcia ao indigena
(Mariategui, 1969, p. 45-46).

Inclusive esse preconceito ndo esta sempre isento em seu
ponto de partida de certas conotacdes racistas que, como
veremos logo, absorviam as obras de alguns conhecidos intelec-
tuais liberais e positivistas do século XIX, como os argentinos
Domingo Faustino Sarmiento e José Hernandez, por exemplo,
cuja influéncia se deixa sentir indubitavelmente nos escritos de
Amauta.

Presenca e superacao do preconceito racista

Mariategui reproduz em parte os preconceitos racistas da
época através das numerosas referéncias que faz ao estudo
Estado social del Peru durante la dominacién espariola, de seu
compatriota Javier Prado, de quem parece aceitar paradoxal-
mente as conclusdes, ainda que tenham sido formuladas a partir
de um ponto de vista que ndo compartilha:

O professor Javier Prado, a partir de pontos de vista que
naturalmente ndo sdo os meus, chegou, em seu estudo
sobre a situacdo social do Peru do periodo colonial, a
conclusdes que contemplam precisamente um aspecto
desse fracasso da empresa colonizadora: “Os negros — diz
ele — considerados como mercadoria comercial, e impor-
tados para a Ameérica como maquinas humanas de
trabalho, deviam irrigar a terra com o suor de seus rostos;
mas sem fecunda-la, sem deixar frutos proveitosos. E a
liquidacao constante, sempre igual, que a civilizacdo faz na
histéria dos povos: o escravo é improdutivo no trabalho,
como foi no império romano e como tem sido no Peru; e é
um cancer no organismo social, que vai corrompendo os
sentimentos e os ideais nacionais. Dessa maneira,
desapareceu o escravo no Peru, sem deixar os campos
cultivados; e depois de ter se vingado da raca branca,
misturando seu sangue com o desta e rebaixando nesse
contubérnio o critério moral e intelectual dos que foram no
principio seus amos cruéis e mais tarde seus padrinhos,
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seus companheiros, seus irmaos” (Mariategui, 1969, 57-
58).

Se & verdade que o autor dos Siete ensayos toma a
precaucdo de assinalar suas diferencas ideologicas com Javier
Prado, o texto citado indica claramente que considera justas
suas observacoes, ainda que ndo se baseiem nas mesmas hipo-
teses de analises, nem desemboquem nas mesmas propostas de
mudanca.

Tal ponto fica claro nesta outra citacdo que da em
sustentacao a diferenciacao que estabelece entre indios e negros
frente a religido cristd ao opor “o sensualismo fetichista” e a
“obscura supersticdo” do escravo negro® ao sdo panteismo e ao
materialismo do indio:

5 Sobre o caso Javier Prado, contenta-se em reproduzir os pontos de vista
que ja encontramos no final do século XVIII no Mercurio Peruano. Assim,
podemos ler no ja citado artigo de 15 de junho de 1791: “A Festa em que
mais se se esmeram [os Negros] para sair com notoriedade/brilho é a de
Domingo da Infraoitava de Corpus. Todas as tribos juntam-se para a
procissdo que, naquele dia, sai do Convento grande de Santo Domingo.
Cada uma leva sua bandeira e guarda-sol, baixo do qual vai o Rei, ou a
Rainha, com cetro na direita, e bastdo ou algum instrumento na esquerda.
Todos os demais da Nacdo acompanham-nos com instrumentos
barulhentos, mas de um ruido muito desagradavel. Os suditos da comitiva
que precede aos Reis insistem em vestir trajes horriveis. Alguns se
disfarcam de Diabos ou de emplumados, outros imitam os ursos com peles
sobrepostas; outros representam monstros com chifres, penas de gavioes,
garras de ledes, caudas de serpentes. Todos vdo armados com arcos,
flechas, bastdes e escudos; pintam os rostos de vermelho ou azul, segundo
o uso de seus paises, e acompanham a procissédo com gritos e gestos tao
atrozes, como [se| efetivamente atacassem o inimigo. A seriedade e feroz
entusiasmo com que representam todas essas cenas nos oferece uma ideia
da barbaridade com a qual fardo suas abordagens marciais. Esses adornos,
que seriam agradaveis em uma festa de mascara de carnaval, parecem
indecentes numa funcao eclesiastica, ainda mais em uma procissdo em que
o menor objeto impertinente profana a dignidade do Ato Sagrado, e dissipa
a devocao dos concorrentes. Pode ser que nossos filhos vejam a reforma
desse e de outros abusos de igual natureza, cuja extirpacdo desejamos
desde agora.” Na conclusao que saiu no numero seguinte de 19 de junho, o
comentarista acrescentava: “A parte disso, devemos confessar que na
musica, no baile e em outras muitissimas relacées dependentes do talento
ou do gosto, muitissimo mais atrasados estdo os Negros em comparacio
com os Indios, que os Indios respectivamente com os espanhéis.”
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Entre os negros, a religido crista era convertida em culto
supersticioso e imoral. Completamente embriagados pelo
abuso do licor, excitados por estimulos de sensualidade e
libertinagem, proprios de sua raga, iam primeiro os negros
bocais e depois os criollos dancando com movimentos
obscenos e gritos selvagens, nas populares festas de
“diablos y gigantes, moros y cristianos”, com as quais,
frequentemente, com aplauso geral, acompanhavam as
procissoes (Mariategui, 1969, p.176).

Certamente Mariategui ndo escapa de um preconceito
racista em sua abordagem inicial da questdao ao descrever a
realidade social como observador externo. No entanto, vai
superando esse tema quando aborda a reflexao de fundo sobre
as causas que originaram a situacdo que descreve e quando
examina as possibilidades de transforma-la. Desarmara, pois,
todo o mecanismo do sistema de exploracdo colonial do qual o
escravo negro é tdo somente uma das multiplas pecas:

O negro, o mulato, o “zambo” representam, em nosso
passado, elementos coloniais. O espanhol importou o
negro quando sentiu sua impossibilidade de substituir o
indio e sua incapacidade de assimila-lo. O escravo veio ao
Peru para servir os objetivos colonizadores da Espanha. A
raca negra constituiu um dos aluvides humanos deposi-
tados na costa pela colonizacdo. E um dos estratos do Peru,
pouco densos e fortes, sedimentado na terra baixa durante
o vice-reinado e a primeira etapa da Republica. E, nesse
ciclo, todas as circunstancias concorreram para manter
sua solidariedade com a Colénia. O negro sempre viu com
hostilidade e desconfianca a Serra, onde néao pode se
aclimatar nem fisica, nem espiritualmente. Quando se
misturou com o indio foi para abastarda-lo, transferindo-
lhe sua domesticidade bajuladora e sua psicologia
exteriorizante e mérbida. Para com seu antigo amo branco
guardou, depois de sua libertacdo, um sentimento de
liberto afeicoado. A sociedade colonial, que fez dele um
negro doméstico — poucas vezes um artesdo, um operario
—, absorveu e assimilou a raca negra, até se intoxicar com
seu sangue tropical e quente. Tanto quanto impenetravel
e esquivo o indio, foi-lhe acessivel e doméstico o negro. E
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nasceu assim uma subordinacao cuja primeira razao esta
na propria origem da importacdo de escravos e da qual
apenas a evolucdo social e econdmica redime o negro e o
mulato que, convertendo-o em operario, cancela e extirpa
pouco a pouco a heranca espiritual do escravo. O mulato,
ainda colonial nos seus gostos, esta inconscientemente a
favor do hispanismo, contra o autoctonismo. Sente-se
espontaneamente mais préoximo da Espanha do que do
Incario. S6 o socialismo, despertando nele a consciéncia
classista, é capaz de conduzi-lo a ruptura definitiva com
os ultimos residuos do espirito colonial (Mariategui, 1969,
p. 333-334).

Como se pode observar nesse texto fundamental,
Mariategui atribui a diferenca de comportamento entre o indio e
o negro principalmente ao estatuto social de servo e de escravo
que os caracteriza respectivamente. Enquanto a condicao de
servo, em razdo das relacdes patriarcais que implica entre
senhor e servo, permite ao indio manter seu espirito rebelde, isto
€, conservar potencialmente os valores positivos de sua cultura
e civilizacao, em compensacao a condicdo de escravo implica
submeter-se em absoluto, tirando do negro todo carater humano.
Com efeito, se no primeiro caso, do pertencimento do servo ao
senhor surge a nocado de ajuda e protecdo tanto fisica quanto
espiritual do senhor em relacdo ao servo, no segundo, a relacao
entre dono e escravo é um vinculo exterior, puramente material.
Enquanto o indio-servo pode guardar certo contato com o
mundo e consigo mesmo, o negro-escravo se vé totalmente
separado do mundo e despojado de seu préprio ser.

Portanto, como no caso do indio, a “domesticidade” do
negro nao descansa em um suposto de superioridade/
inferioridade racial, mas na situacao econémica em que vive.
Preocupa menos Mariategui a responsabilidade individual do
que a responsabilidade coletiva. Ao declarar que o condenavel
da colonia ndo sao os escravos como individuos, mas a
escravidao como sistema, implicitamente redime, de certa forma,
o negro de todas as acusacbdes de agente de exploracao que
pesam sobre ele:
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A responsabilidade da qual se pode acusar hoje o regime
colonial nao é a de haver trazido uma raca inferior — essa
era a acusacdo essencial dos sociélogos de meio século
atras —, mas sim a de haver trazido, como os escravos, a
escravidao, destinada a fracassar com meio de exploracio
e organizacdo econdémicas da colonia, ao mesmo tempo em
que reforcava um regime fundado apenas na conquista e
na forca (Mariategui, 1969, p. 58).

Isso nos mostra também que se no marco global do
sistema de exploracdo colonial, o negro é condenado por
Mariategui pelos servicos que presta ao colonizador, nao
obstante, no ambito particular da relacao explorador/explorado,
0 negro aparece como vitima, a imagem e a semelhanc¢a do
indigena; e nesse caso merece a mesma atencao e consideracao
que seu irmao de classe.

Desse modo, para o ensaista peruano, a solucdo do
problema do negro apenas pode ser considerada no contexto
global da luta e solidariedade das racas e das classes exploradas.

Consciéncia de classe e libertacao

Mariategui adverte que o negro pode mostrar certo
“humor turbulento e revoltoso” quando nao tem a condicdo de
escravo, mas a de servo; este € o caso quando esta vinculado ao
sistema feudal de servidao domeéstica ou ao sistema mercantil e
artesanal burgués. Ele pode aparecer também quando tem o
estatuto de operario assalariado livre, isto €, uma condicado que
nao afeta diretamente a parte espiritual do ser humano,
diferentemente da condicdo de escravo, que a nega. Essa
situacdo lhe da a possibilidade de integrar os sindicatos,
independentemente de sua qualidade racial. Vale dizer que a
libertacao do negro depende, igualmente como a do indio, de sua
consciéncia de classe:

Do mesmo modo pode-se afirmar que, a medida que o
proletariado negro adquira consciéncia de classe, através
da luta sustentada para satisfazer suas reivindicacoes
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naturais de classe explorada, realizando-a com a acao
revolucionaria em unido com o proletariado de outras
racas, a medida que isso acontecer, os trabalhadores
negros terdo efetivamente se libertado dos fatores que os
oprimem como racas “inferiores” (Mariategui, 1988, p. 85).

Por isso, como no caso dos indios, o fator raca nao pode
deixar de desempenhar um papel importante no processo
revolucionario que deve conduzir ao socialismo. Isso sera
enfatizado na tese discutida na Primeira Conferéncia Comunista
Latino-Americana realizada em Buenos Aires em junho de 1929.
Ali podemos ler: “Em geral, para os paises que possuem grandes
contingentes de negros, sua situacdo € um fator social e
econdmico importante. Em sua funcado de explorados, jamais
estao isolados, mas se encontram ao lado dos explorados de
outras cores. Para todos se colocam reivindicacoes de sua classe”
(Mariategui, 1988, p. 54).

Desde o ponto de vista dos problemas da identidade, o
negro, como peca importada, deve colocar-se no mesmo plano
que o branco, com o qual forma uma s6 unidade de exploracao.
Essa situacao se traduz, inclusive, por uma mesticagem racial
realizada mais facilmente que com o indio.

No entanto, dentro do marco da dicotomia explorador/
explorado, Mariategui ndo perde de vista que o negro constitui a
parte explorada da unidade exploradora representada pelo
sistema colonial. Dessa maneira, esse caso ainda que racial,
cultural e socialmente diferente em seu comeco, acaba sendo
idéntico ao do indigena. Portanto, a solucdo sera unica: a luta
de classes que se confunde com a luta de todas as racas
subjugadas:

E imprescindivel fornecer ao movimento do proletariado
indigena ou negro, agricola e industrial, um carater nitido
de luta de classes. “E preciso fornecer as populacdes
indigenas ou negras escravizadas — disse um companheiro
do Brasil — a certeza de que somente um governo de
operarios e camponeses de todas as racas que habitam o
territério, os emancipara verdadeiramente, ja que somente
este podera extinguir o regime dos latifindios e o regime
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industrial capitalista e livra-los definitivamente da
opressao imperialista” (Mariategui, 1988, p. 46).

Nao é coincidéncia que seja um delegado do Brasil, pais
da América Latina onde ocorreu provavelmente um dos
processos de mesticagem racial mais completos entre o branco
e o negro, quem fala de um “governo de todas as ragas” e que
Mariategui faca suas tais palavras.

Contudo, se o ensaista reconhece que o estatuto de servo
e o de escravo explicam em parte a diferenca entre o
comportamento do indio e do negro, assinala também que é
necessario matiza-la no caso peruano: de um lado, por conta do
preconceito de raca que tem aumentado em ambos os casos a
resisténcia a passagem do estatuto do servo ou de escravo ao de
proletario; e por outro lado, pelo motivo de ter-se assimilado nas
minas e nas cidades o estatuto de servo ao de escravo, no marco
da transformacao de uma economia agraria e de truque em uma
economia mineira e mercantil. Assim diz Mariategui sobre os
conquistadores:

Seu interesse batalhava para converter em um povo de
mineradores aquele que, sob seus incas e desde suas
origens mais remotas, tinha sido fundamentalmente um
povo agrario. Desse fato nasceu a necessidade de impor ao
indio a dura lei da escraviddo. O trabalho agricola, dentro
de um regime naturalmente feudal, teria feito do indio um
servo, vinculando-o a terra. O trabalho nas minas e nas
cidades devia fazer dele um escravo. Os espanhdis
estabeleceram, com o sistema das mitas, o trabalho
forcado, arrancando o indio de sua terra e de seus
costumes (Mariategui, 1969, p. 57).

Essa situacdo ocorre em parte inclusive no campo onde
as relacdes humanas entre dominado e dominador aproximam-
se mais de relacoes escravistas do que servis. Mariategui
primeiro reitera que no Peru o regime de trabalho esta
determinado principalmente na agricultura pelo regime de
propriedade da terra e que a diferenca entre a agricultura da
costa e a da serra aparece menos no que concerne ao trabalho,
marcado por habitos feudais, do que no que diz respeito a
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técnica que evoluiu, mais rapidamente no caso da costa, para
uma técnica capitalista no cultivo do solo, na transformacao e
comercializacdo dos produtos. Logo adianta nas seguintes
explicacoes:

Esse fendmeno se explica, nado apenas por haver
conservado a propriedade da terra os antigos senhores
feudais, que adotaram, como intermediarios do capital
estrangeiro, a pratica, mas ndo o espirito do capitalismo
moderno. Explica-se, além disso, pela mentalidade
colonial dessa casta de proprietarios acostumados a
considerar o trabalho com o critério de escravistas e
“negreiros”. Na Europa, o senhor feudal encarnava, até
certo ponto, a primitiva tradicdo patriarcal, de maneira
que se sentia naturalmente superior a respeito de seus
servos, mas nao étnica nem nacionalmente diferente. Foi
factivel para o préprio latifundiario aristocrata da Europa
aceitar um novo conceito e uma nova pratica em suas
relacdes com o trabalhador da terra. Na América colonial,
enquanto isso, opos-se a essa evolucao a orgulhosa e
arraigada conviccdo do branco acerca da inferioridade do
homem de cor (Mariategui, 1969, p. 88-89).

Concluiu recordando que “na costa peruana, o
trabalhador da terra, quando nao foi o indio, foi o negro escravo,
o cole chinés, vistos esses, se possivel, com desprezo ainda maior.
No latifundiario costeiro, atuaram ao mesmo tempo os
sentimentos do aristocrata medieval e do colonizador branco,
saturados de preconceitos de raca” (Idem, p. 89). Ao fim e ao
cabo, semelhantes palavras apagam todas as diferencas raciais
para somente enfatizar as similitudes econémicas e sociais entre
as racas india, negra e chinesa, vitimas da raca branca.

Influéncia de Sarmiento e Hernandez
Como se vé, Mariategui rechaca a ideia de superioridade/
inferioridade racial, mas procura explicar a diferenca entre o

indio e o negro, como havia feito entre o indio e o branco, por
uma evolucao diferenciada das civilizacdes e de sua organizacao
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social. Enquanto o indio ja “tinha alcancado o grau ético de uma
grande teocracia”, escreve Mariategui, o negro, em compensacao,
“transpirava por todos os seus poros o primitivismo da tribo
africana” (Idem, p. 176).

A oposicdo que o ensaista estabelece aqui entre sistema
sofisticado da teocracia inca e o primitivismo da tribo africana
remete obviamente a velha dicotomia sarmientiana entre
civilizagdo e barbdrie que o autor de Facundo aplicava aos
europeus e americanos, respectivamente considerados como
raca superior e raca inferior.

A partir desse ponto de vista, vale a pena recordar que
Mariategui ndo esconde seu deslumbramento diante do processo
que deu origem a figura do gaucho na Argentina® a partir do
cruzamento entre o espanhol e o indigena. Lamenta, de certa
forma, que nao tenha ocorrido o mesmo no Peru:

O cruzamento do invasor com o indigena nao havia
produzido no Peru um tipo mais ou menos homogéneo. Ao
sangue ibérico e quéchua tinha se misturado uma corrente
copiosa de sangue africano. Mais tarde, a importacédo de
cules acrescentaria a essa mistura um pouco de sangue
asiatico. Portanto, ndo havia apenas um tipo e sim varios
tipos de criollos, de mesticos (Idem, p. 243).

A admiracao pelo gaticho vem da leitura de autores como
Sarmiento?, considerado como “um dos criadores da argentini-
dade” (Idem, p.12), e Hernandez8. Vale dizer que Mariategui se

6 “Na republica do Sul, o cruzamento do europeu e do indigena produziu o
gaucho. No gatucho fundiram-se, de modo perduravel e com forca, a raca
forasteira e conquistadora e a raca aborigine. Por conseguinte, a literatura
argentina — que €, entre as literaturas iberoamericanas, a que talvez tenha
mais personalidade — esta permeada de sentimento gatcho” (Mariategui,
1969, p. 243).

7 “A identidade do homem hispano-americano encontra uma expressido na
vida intelectual. As mesmas ideias, os mesmos sentimentos circulam por
toda a América indo-espanhola. Toda forte personalidade intelectual influi
na cultura continental. Sarmiento, Marti, Montalvo nao pertencem
exclusivamente as suas respectivas patrias; pertencem a América
Hispanica” (Mariategui, 1988a, p.16).

8 Em um artigo de setembro de 1927, publicado em Variedades, com o titulo
de “La batalla de Martin Fierro”, podemos ler: “Minha sinceridade me obriga
a declarar que Martin Fierro parecia estar em seus ultimos dias menos
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nutre do pensamento de escritores cuja obra contém um
inegavel fundo racista em relacao ao negro. Disso deduzimos que
o preconceito de Mariategui estd muito mais ligado ao cultural
do que ao racial, ao contrario dos autores mencionados.

Assim, o ensaista afirma um pouco exageradamente a
proposito do chinés e do negro que “nenhum desses dois
elementos forneceram ainda valores culturais nem energias
progressistas para a formacao da nacionalidade”, agregando —
surpreendentemente, na forma quase equivalente aquela que ele
mesmo reprovava aos hispanistas quando esses se expressavam
em relacao ao indio — que o chinés “parece ter inoculado em sua
descendéncia, o fatalismo, a apatia, as taras do Oriente decré-
pito” e que “a contribuicdo do negro, vindo como escravo, quase
como mercadoria, aparece ainda mais nula e negativa. O negro
trouxe sua sensualidade, sua supersticdo, seu primitivismo. Nao
estava em condicées de contribuir para a criacao de uma cultura,
mas, sim, de prejudica-la com a influéncia crua e vivente de sua
barbarie” (Idem, p. 341-342).

Nao se pode negar que Mariategui se veja consciente ou
inconscientemente marcado pelas ideias liberais e positivistas
da época, cujo maximo representante foi indubitavelmente
Sarmiento na Argentina. Contudo, é de se notar também que, se
utiliza de um vocabulario mais ou menos idéntico ao do autor
de Facundo, diferentemente deste, refere-se tao somente a desi-
gualdade da cultura ali onde o ensaista argentino faz intervir a
nocao de inferioridade racial.

O mesmo pode-se dizer de Hernandéz, ainda que a
opinido do autor de Martin Fierro se expresse de maneira mais
stutil sob a forma poética do canto épico.

ousado e valente do que naquelas que ganharam meu carinho. Notava um
pouco de aburguesamento, apesar da juvenil insoléncia que sempre
encontrava em suas colunas polémicas. [...] A funcdo de Martin Fierro de
vida literaria e artistica da Argentina, e em geral da hispano-americana, tem
tido, sem duvida, uma funcao revolucionaria. Contudo tenderia a chamar
de conservadora se a satisfacdo de ter substituido aos valores e conceitos
de ontem pelos de hoje produzissem uma perigosa e megaldomana
superestimacao destes. Martin Fierro, por outra parte, tem reivindicado,
contra o juizo europeizante e académico de seus maiores, um valor do
passado. A essa lucida raiz deve uma boa parte de sua vitalidade”
(Mariategui, 1988a, p.115-116).

214



Sem entrar em uma analise comparada dos trés autores,
que confirmaria a ndo duvidar do afirmado nestas linhas, direi
simplesmente que Sarmiento fala dos “fatais resultados” que
produziram a introducdo de negros na América para suprir a
“ociosidade” e “incapacidade” das racas nativas. Nele, o negro,
como o indio, € olhado como um estorvo e um perigo para a
marcha da civilizacdo burguesa assimilada a ideia de progresso.
E um “selvagem”, um “barbaro” ao qual se tem que eliminar
(Sarmiento, 1990, p. 64). E vale a pena recordar aqui que as
duas figuras centrais de Facundo sobre as quais o ensaista
argentino concentra seus ataques, Facundo Quiroga e Manuel
Rosas, estdo em grande parte implicitamente rebaixados a
categoria de seres inferiores e despreciaveis pelos vinculos que
ambos mantém com a raca negra. O primeiro € um personagem
criado por uma negra, a qual trata como a uma pessoa decente
quando esta tratando sem nenhuma consideracdo os notaveis,
como sucede quando chega ao povo de San Juan?; e o segundo
porque se rodeou de negros e formou “um povo adicto na
populacao negra de Buenos Aires” na qual afincou seu poder10.

9 “Chegado a San Juan, os principais da cidade, os magistrados que nao
haviam fugido, os sacerdotes satisfeitos por aquela ajuda divina, saem a
encontra-lo e em uma rua formam duas longas filas. Facundo passa sem
olha-los, seguem-no a distancia perturbados, olhando-se uns aos outros na
humilhacdo comum, até que chegam ao centro de um pasto de alfafa, local
que General pastor, esse hieso moderno, prefere aos ornamentados edificios
da cidade. Uma negra, que lhe havia servido em sua infancia, apresenta-se
para ver seu Facundo. Ele senta-a a seu lado, conversa afetuosamente com
ela, enquanto os sacerdotes e os notaveis da cidade estdo em pé, sem que
ninguém lhes dirija a palavra, sem que o chefe se digne a despedi-los.”
(Sarmiento, 1990, p. 200).

10 “Os negros conquistados pelo Governo colocavam nas maos de Rosas
uma espionagem cuidadosa no seio de cada familia, pelos criados e
escravos, proporcionando-lhe, além disso, excelentes e incorruptiveis
soldados de outro idioma e de uma raca selvagem. Quando Lavalle
aproximou-se de Buenos Aires, o forte e Santos Lugares estavam cheios, na
auséncia de soldados, de negras entusiastas vestidas de homens para
engrossar as forcas. A adesdo das negras deu uma base indestrutivel ao
poder de Rosas. Felizmente, as guerras continuas ja exterminaram a parte
masculina dessa populacdo, que encontrava sua patria e sua maneira de
governar no amo a quem servia.” (Sarmiento, 1990, p. 334-335).
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Por sua vez, Hernandez sataniza o negro, como resume
perfeitamente a composicdo que esta cantarolando Martin Fierro
na primeira parte de seu canto, antes de matar um moreno que
cruzou pelo caminho:

A los blancos hizo Dios;

A los mulatos, San Pedro;
A los negros hizo el diablo
Para tizon del infierno
(Hérnandez, 1990, p. 152)11

A justificativa que o cantor da a morte do negro, “para
deixar um diabo a menos”, vem a ser em ultima instancia a
garantia moral de um ato puramente racista.

No entanto, enquanto em Sarmiento e em Hernandez o
negro € irrecuperavel, Mariategui vé nele principalmente uma
pessoa humana vitima de um sistema e suscetivel de
transformar-se.

Mariategui confia que o negro consiga desfazer-se de seu
espirito colonial, gracas a revolucao socialista. Por isso, da
mesma maneira que se havia oposto a autodeterminacdo das
comunidades quéchua e aymara em nome da solidariedade de
classe entre todas as racas exploradas, pronuncia-se também
contra a utopia, como a qualifica, de um “retorno a Africa” dos
negros, considerando, com o Segundo Congresso Anti-Imperi-
alista Mundial, que se trata de uma falsa solucao:

Entre os votos do Congresso de Frankfurt que
regulamentarao as atividades das secdes nacionais da Liga
Anti-Imperialista, conta-se o que repudia a utopia do
“retorno a Africa”. Esse movimento é caracterizado pelas
conclusodes respectivas do Congresso nos seguintes termos:
“O Garveyismo € um movimento nacional semelhante ao
sionismo. Sua tendéncia é reunir todos os negros em uma
s6 nacdo que ocupe o continente negro, representando

11 Veja toda a cena desta primeira parte do poema que termina com a morte
do negro, como que se tratasse de um animal. O cadaver, claro, ndo tem
direito a uma sepultura crista. Veja também a segunda parte do poema “La
vuelta de Martin Fierro”, onde o negro esta associado a diferentes praticas
de bruxaria.
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essa reivindicacdo um prejuizo ao movimento geral das
massas negras. Arranca essa tendéncia do sentimento de
comunidade que nasce e renasce sem cessar entre os
negros, provocado por uma parte pela opressao geral que
sofrem os negros por todo o mundo, e por outra pelo
proposito das classes negras possuidoras de utilizar esse
sentimento em beneficio de seus fins econémicos em sua
concorréncia comercial com os imperialismos (Mariategui,
1977, p. 129-130).

Ao fim e ao cabo, o problema étnico passa a segundo
plano na medida em que as racas atualmente deixaram de ser,
no Peru, cultural e socialmente homogéneas. Majoritariamente
exploradas, as racas india, negra e chinesa contam também em
seu seio com exploradores; e majoritariamente exploradora, a
raca branca converteu-se, por sua vez, na raca explorada. Com
propriedade, Mariategui expressa-se mais em termos de
exclusao social e politica do que em termos de exclusao racial e
cultural.
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Retomadas Guarani e Kaiowa
O socialismo indo-americano e a
busca da terra sem mal

Felipe Johnson e Silvia Beatriz Adoue

As sociedades primitivas sdo, portanto, sociedades
indivisas (e por isso cada uma se quer totalidade una):
sociedades sem classes - ndo ha ricos exploradores dos
pobres-, sociedades sem divisdo em dominantes e
dominados - ndo hd érgdo separado do poder. E o
momento agora de levar totalmente a sério essa ultima
propriedade sociolégica das sociedades primitivas.
Pierre Clastres (2011a, p. 141)

em "A questdo do poder nas sociedades primitivas".

Para o pensador militante peruano José Carlos
Mariategui, o socialismo s6 podia ser imaginado, no mundo
andino, como um socialismo indo-americano. Quando formulou
essa afirmativa (2005, p. 120), havia, para ele, uma razao
evidente: a populacao peruana era indigena em 80% a 85%. Mas
0 animavam outras razdes que dizem respeito a sociabilidade
indigena, a caracteristicas da cultura do povo andino que ele
reconheceu como "elementos de socialismo pratico" !. Ele
observou praticas renitentes, ndo apenas de carater residual,
nao apenas funcionais ao capitalismo dependente, mas
reativadas frequentemente nas rebelides indigenas que

1 “Congruentemente con mi posicién ideologica, yo pienso que a la hora
de ensayar en el Perti el método liberal, la formula individualista, ha pasado
ya. Dejando aparte las razones doctrinales, considero fundamentalmente
este factor incontestable y concreto que da un caracter peculiar a nuestro
problema agrario: la supervivencia de la comunidad y de elementos de
socialismo practico en la agricultura y la vida indigenas” (MARIATEGUI,
2005, p. 52).
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testemunhou, entre as quais a rebelido de Rumi Maqui foi a mais
notavel.

Pensar nesses elementos como parte das bases para um
socialismo indo-americano nao era de todo original. Os estudos
(volumosos) de Marx para responder a pergunta de Vera
Zasulich dao conta de problemas semelhantes?.

Conhecendo os povos das terras altas, pouco sabia
Mariategui dos indigenas das terras baixas da Ameérica do Sul.
E foi sobre o conhecimento do mundo andino e em incipientes
estudos da historia pré-colombiana da regidao que ele formulou
0 que seria ao mesmo tempo um conceito teérico e um programa.
Os conhecimentos etnolégicos aqui envolvidos, portanto, nao
sdo uma finalidade em si mesma. Um programa precisa de
condicoes materiais para se realizar. E os elementos de
socialismo pratico seriam bases materiais para esse socialismo
indo-americano que Mariategui supunha possivel.

Nossa intencao, neste capitulo, é refletir sobre esses
elementos entre os povos das terras baixas e, em particular,
entre os guarani. Nao apenas para conferir se o arrazoado de
Mariategui vale para esses povos, mas ir um pouco mais longe.
Pretendemos pensar em que medida o fiandereko, modo de vida
tal como o nomeiam os guarani, dda um outro sentido a
perspectiva socialista.

O mundo andino antes e depois da chegada dos europeus

Antes de entrar nessas matérias, porém, faz-se neces-
saria uma reflexdo sobre as condicoes em que essas
permanéncias de modos de producédo e reproducao da vida
tiveram margem e possibilidade desde a conquista.

Nos casos do mundo andino e do meso-americano,
regides em que ja havia sociedades com Estado antes da invasao
europeia, houve uma reutilizacdo parcial de formas de
exploracao do trabalho pré-existentes. Entre os povos andinos,

2 Eles se referem a possibilidade de a transicdo na Russia ter um programa
agrario apoiado na comuna eslava, o mir, suprimida em 1861, com a
"emancipacdo dos servos" pelo tzar Alexandre II.
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durante o dominio inca, as formas da alienacao do trabalho
excedente eram o tributo3, a mita* e o yanaconazgo®, entre
outras. Elas vinham se consolidando nas sucessivas sociedades
com Estado que existiram na regido desde antes do primeiro
milénio antes da nossa era e continuaram sendo utilizadas pelos
conquistadores espanhéis. Recentes descobertas sobre a cidade
de Karal, do terceiro milénio antes da nossa era, apontariam
para uma ainda mais precoce cisdo social em certas areas da
regido andina. E verdade, porém, que mesmo 0S Servicos
prestados ao Inca conservavam caracteristicas de reciprocidade
e divida do chefe para com o grupo proprias das sociedades
primitivas: o Inca era obrigado a retribuir "generosamente" as
comunidades pelos mitayos emprestados, ndo apenas com o
fornecimento de alimentacdo e vestimenta para eles. A cada
retorno de uma leva de mitayos, chegava com eles um
carregamento de alimentos, vestimentas e objetos pelos quais se
realizava a redistribuicao do grosso do arrecadado nos tributos
pelo Inca (ROSTOWOROWSKI, 1999, p. 257-284). Ora, vemos
nesses gestos o encobrimento ideolégico da exploracédo, utili-
zando para eles as vestes das relacoes de trocas da comunidade
primeva, ja como casca vazia.

Mas a grande diferenca com a utilizacao que os europeus
fizeram dessas formas de exploracdo do trabalho é que nos
Andes pré-colombianos (ou deviamos dizer: antes da chegada de

3 A terra dos ayllus, comunidade andina em quechua, era dividida em trés
particoes: uma parte produzia o que o ayllu consumia, de maneira imediata
ou diferida; outra parte era para o tributo a Inti (o sol, divindade dos incas,
mas comum a todo o povo andino), constituia uma reserva para
redistribuicao entre os diferentes ayllus em caso de uma ma colheita, uma
praga ou uma catastrofe qualquer; a terceira parte era para o Inca, o
soberano do Tawantinsuyo, e estava destinada a casta dominante formada
pela etnia inca, mas também para sustentar os mitayos (ver nota 5).

4 A mita era uma instituicdo que consistia em servicos civis para a
construcdo de depédsitos de mantimentos, estradas, prédios das cidades
como templos e palacios e algumas obras hidraulicas, ja que estas, nas
regioes, eram levadas adiante na forma de minka (mutirdo) entre varios
ayllus vizinhos que se beneficiavam delas. Os mitayos eram recrutados em
levas que representavam um sétimo da populacado masculina de cada ayliu,
e serviam por trés meses para depois retornar ao ayllu, que enviava outro
grupo.

5 O yanaconazgo era uma forma de servidao por toda a vida que prestavam
individuos retirados do ayllu para uma familia nobre da etnia dominante.
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Francisco Pizarro), assim como no resto do continente, nunca
houve propriedade privada da terra e nem economia monetaria.
A sociedade do mundo andino, e também do meso-americano,
conheceu a cisao da sociedade, a alienacao do trabalho e a
instituicao do Estado. Mas a dominacao espanhola trouxe a
expulsdao dos povos da maioria das comunidades, seja para
utilizacao da forca de trabalho nas minas e na producao agricola
para exportacao, seja para a exploracao privada da terra. Como
se tratava de uma economia monetaria, aquelas formas de
exploracao do trabalho estavam a servico da acumulacao de
capital na Europa. O ouro e a prata, achados em abundancia na
América, serviam para cunhar moeda em grande volume, e
assim aumentar a velocidade das trocas comerciais, e formar um
capital usurario capaz de constituir a concentracdo de capital
suficiente para investimentos na manufatura e, depois, na
formacado do capital industrial. A primeira integracdo do
continente ao mercado mundial deu-se na forma de exploracao
por espoliacdo. Isto é, na forma de transferéncia de modos de
producao e de reproducao para o modo de producao capitalista.
A diferenca da Europa, porém, é que essa forma de exploracao
por espoliacdo nao foi apenas a marca da acumulacao primitiva.
Continuou, nao apenas durante o periodo colonial, mas também
no periodo neocolonial, na fase imperialista e naquela que
Florestan Fernandes chama de imperialismo total (FERNANDES,
1972).

Essas e outras formas de exploracdo surgidas ao longo
de toda a histéria da América apds a colonizacdo consistem na
transferéncia de valor de um modo de producéao e reproducao da
vida para o modo capitalista de producao. Se Ruy Mauro Marini
encontra nesse procedimento as bases para a superexploracao
do trabalho na América Latina (2005), Claude Meillassoux
estuda especificamente a exploracao da comunidade doméstica
para a reproducao da forca de trabalho barata (1977).

No campo das praticas produtivas, as comunidades
andinas direcionaram precocemente o trabalho coletivo a
geracao de excedente. A preponderancia dos cereais na sua
alimentacdo, com suas possibilidades de armazenamento por
periodos mais prolongados, e a distribuicdo de cada ayllu em
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pisos ecologicos, em territérios assumindo a forma de
"arquipélagos", os levaram ao trabalho para o consumo adiado.
Isto se deu, no caso andino, como resultado da progressiva
mudanca climatica que sofreram. No caso dos meso-americanos,
os povos recorreram a producao de cereais como resposta a
grande pressdao demografica que sofreram com a chegada, em
grandes ondas migratérias, dos povos cacadores do norte, como
resultado da reducao significativa da caca.

As tecnologias destinadas a producao de um suplemento
para o consumo adiado foram aproveitadas para a producao de
excedente nas grandes sociedades agricolas, ao pontodeum 1/3
da producéo ser destinado ao consumo adiado do conjunto dos
ayllus em casos de desastre e 1/3 de excedente para a casta
dirigente. Isto, além da utilizacao permanente e integral, ainda
que revezando os trabalhadores, da forca de trabalho de 1/7 da
populacdo masculina do ayllu por dita casta. Sem duvida, tais
exigéncias alteraram profundamente as praticas comunitarias e
sua sociabilidade. Porém, havia e ha permanéncia de costumes
residuais que afloram nas sublevacoes das comunidades contra
a exploracao.

Os povos das terras baixas

Os povos cacadores e coletores e as comunidades que
praticam o modo de producédo domeéstica das terras baixas, em
troca, tém verdadeira aversao pela producao de excedente. Em
condicoes de abundéancia em que viviam antes da conquista, nao
precisavam desenvolver tecnologias para tal. Se esforcavam, em
troca, por desenvolver tecnologias que permitissem preservar e
expandir a abundancia. As proibicdes alimentares precedem
todas as outras, mas o controle populacional, as formas de
rotacao de solos e os deslocamentos dos assentamentos dentro
do territério, o plantio de arvores e a expansao das matas ciliares
sao tecnologias que apontam para essa conservacio e aumento
da abundancia no territério (SAHLINS, 1976; CLASTRES, Pierre,
1975, p. 77).
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Marshall Sahlins, em Sociedade Afluente Original (2004),
demonstra a falacia da economia de subsisténcia como
caracterizacdo das formas de (re)producado material e consumo
nas organizacoes sociais das terras baixas da Ameérica do Sul.
Por definicdo, a subsisténcia esta relacionada a uma fragil
relacdo entre o necessario e a possibilidade de satisfazé-lo; o
conceito € aplicado pela antropologia evolucionista como se o
acesso a alimentacéo entre cacadores e coletores e a reproducéo
do seu modo de vida estivesse a mercé de condicbes de
sobrevivéncia impostas pela realidade material. A conclusao
inevitavel deste erro esta em assinalar a capacidade de producao
de excedentes como um produto direto de sociedades mais
avancadas tecnologica e culturalmente. Do etnocentrismo
neolitico ao burgués, esta concepcdo é reforcada em conse-
quéncia direta do surgimento da propriedade da natureza ou
privada, manifestando-se nas domesticacoes de animais e
primeiras monoculturas de cereais no neolitico, no capitalismo
moderno e na revolucédo industrial a escassez como instituicao:
o proletariado europeu do século XIX esta mais proximo da
subsisténcia do que os povos indigenas sul-americanos; a
atividade econdémica mediada pela propriedade privada dos
meios de producdo estd baseada na insuficiéncia dos meios
materiais (SAHLINS, 1976 e 2004; CLASTRES, Pierre, 2011b).

Sao as sociedades afluentes, baseadas na economia de
puncao, que se definem como modo de producdo mais proximo
da realidade material das terras baixas; ndo se apropriam de
excessos, e permitem a abundancia mantendo-se equilibradas
pela compreensao da necessidade da partilha e da compensacao.
A natureza se reconstitui antes que dela novamente se extraia,
pois nao esta cindida com o espirito humano. A ideologia
paleolitica, segundo Sylvia M. S. Carvalho (2012), compreende
este conjunto de praticas que formam o corpo social amerindio.
As constatacodes de Sahlins estao pautadas na demonstracéao de
estudos etnograficos, certeiros em seu recorte: diante das
circunstancias extremas dos aborigenes nos desertos da
Australia e dos Bosquimanos do Kalahari africano, ainda ha
abundancia (1976). O humus das florestas tropicais apenas
revelaria a ampliacdo do conjunto de recursos que permitem
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afirmar tais sociedades como abundantes, afluentes, ou quem
sabe, para além da significacdo de uma outra economia: projetos
coletivos socialistas, cuja ideologia paleolitica elabora uma
economia politica da autonomia.

A nocado de projeto coletivo para referir-se as organi-
zacoes sociais cacadoras e coletoras, foi utilizada por David
Graeber em seu livro Fragmentos de uma Antropologia
Anarquista (2011), por serem baseadas no consenso para
existirem. Da mesma forma, construiram possibilidades
histéricas reais que se aproximam do que compreendemos
através da teoria revolucionaria como uma terra livre, socialista,
em oposicdo ao capitalismo e ao Estado. E a reafirmacdo da
liberdade, contraria as atribuicdes de poderes politicos ao chefe
e a verticalidade da divisao dos poderes, assegurada por uma
comunidade nao dividida, una e sem tiranos.

O antropélogo francés Pierre Clastres, que estudou os
Guayaqui e os Guarani, desenvolveu uma tese segundo a qual
os povos das terras baixas nédo sao "sociedades sem Estado",
mas "sociedades contra o Estado" (1979 e 2011a). A diferenca
nao é irrelevante. O Estado, na argumentacado do autor, nao é
resultado, mas precede a cisdo social. Nao ha cisao social sem
violéncia exercida no seio da sociedade. Tible exprime essa
afirmacédo da seguinte maneira:

A opressao politica precede a exploracdo econdémica, a
alienacdo primeira é politica e, desse modo, a partilha
entre arcaicos e ocidentais situa-se na transformacéo
politica mais do que no desenvolvimento técnico e
econdomico. O funcionamento das "sociedades primitivas"
visa impedir que isto venha ocorrer [...]. (TIBLE, 2013, p.
133-134).

Os Guarani e o jeguata
Como a grande maioria dos povos das terras baixas,
antes da conquista europeia, viviam uma economia de caca,

pesca, recolecao e agricultura de baixo impacto, numa
organizacdo com divisdo sexual do trabalho que destinava as
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mulheres a pratica agricola. Até ai, ndo ha grandes diferencas
com os outros povos. Mas € preciso falar do jeguatd, e da busca
da Terra sem Mal (Yvy Maraé'y).

Héléne Clastres fala-nos da grande dispersao geografica
dos Tupi-Guarani no periodo pré-colombiano. E viveram, no
periodo prévio a chegada dos europeus, uma grande explosao
demografica e uma profunda transformacdo politica (1978, p.
57-59). Foi nesse contexto que surgiu um grande movimento
religioso que levava a procura da Terra sem Mal,

como a contrapartida critica e negadora das transfor-
macédes politicas e sociais que se inauguravam. Talvez o
"messianismo" traduza sempre um estado de desequilibrio
social: no caso que nos interessa, ndo ha necessidade
alguma de invocar a chegada dos brancos para encontrar
uma causa para o desequilibrio que ja a recente histéria
dos tupis-guaranis pode explicar muito bem (1978, p. 59-
60 - grifos da autora).

Esse desequilibrio social do qual fala a antropdloga
consistia numa crescente diferenciacao social resultante de um
crescente poder dos chefes, que até entdo nao possuiam poder
algum. Se os povos da floresta constituiam essencialmente
sociedades guerreiras, com redes de aliancas e inimizades nem
sempre estaveis, os guerreiros nao chegavam a constituir um
grupo de poder, e sim de prestigio que precisava ser alimentado
permanentemente. O destino de um guerreiro era necessaria-
mente uma corrida individual em direcdo a morte. Da mesma
maneira, os chefes e mesmo os rezadores ou xamas tinham
prestigio, mas nao poder sobre os outros. O prestigio dos chefes
radicava na sua prodigalidade, de maneira que precisam
trabalhar bastante, eles e suas familias, para manter o lugar. O
dos rezadores esta associado a eficiéncia da sua reza, e,
portanto, estava sempre em risco (CLASTRES, Héléne, 1979, p.
25-45). Nesse periodo de expansdo e conquista dos Tupi-
Guarani que precedeu a chegada dos europeus, porém, alguns
chefes adquiriram poder e as sociedades adquiriram uma
carater piramidal. Eis a natureza desse desequilibrio social do
qual nos fala Héléne Clastres.
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E nesse contexto em que aparecem certos rezadores
itinerantes, os karai. Eles circulam sem barreiras por todo o
mundo guarani. A razao do acolhimento entre aliados e inimigos
€ que eles se apresentam como filhos de mulher com os deuses.
Isto é, nao pertencem a qualquer linhagem. Se a rede de aliancas
coincidia mais ou menos com a rede de troca de mulheres, é
compreensivel que, numa sociedade patrilinear, quem ¢ filho de
deus com mulher nao pertenca a qualquer linhagem. Isto é, nao
pode ser recebido como inimigo em parte alguma. A profecia dos
karai apontava para a ruptura com a ordem que conduzia a
cisdo social. Por um lado, chamava o abandono da "terra
imperfeita" (Yvy ko axy) para a terra imortal, a Terra sem Mal:
uma grande migracdo. Na cosmogonia guarani, a humanidade
tinha sido destruida e isso, o "fim do mundo", aconteceria
novamente. O jeito era se deslocar para uma espécie de cocanha,
onde as flechas irdo para a caca sem serem disparadas e nao
existiria a doenca e nem a morte. Para isso, era preciso
caminhar: o jeguatd.

Ressalta com evidencia o carater negador dos discursos
proféticos: para ascender a essa terra prometida, ndo se
recomenda apenas aos indios que parem de cacar e
cultivar (que renunciem, portanto, ao que constitui a
trama da sua existéncia cotidiana), mas ainda aconselha-
se que desrespeitem as regras de matrimonio. Que deem
suas filhas a quem quiserem: é a inteira ordem social que
se vé posta em questdo (CLASTRES, Héléne, 1978, p. 47 -
grifos da autora).

Considerando a rede de aliancas, a ordem da troca de
mulheres sofria determinacdes em que os chefes tinham poder.
De fato, o deslocamento exige o abandono, pelo menos
temporario, da agricultura. Os autores que se debrucam sobre o
tema do jeguatd ndo analisam a fundo as consequéncias que
essas recomendacdes poderiam ter na divisdo sexual do trabalho
—uma vez que a agricultura era tarefa estritamente feminina — e
na ordem patriarcal®.

6 Para mais informacdes sobre a mistica do jeguatd, sugerimos a leitura da
dissertacao de mestrado de Luis Gustavo S. Pradella "Entre os seus e os
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O andar do jeguatd sé6 pode acontecer em corredores de
abundancia, ja que nao é possivel carregar mantimentos. Esse
territério de fluxo parece sobreposto a um territorio fixo.

As retomadas guarani e kaiowa

Durante as entradas europeias, os guarani, em grande
numero, preferiram se internar no mato a se deixar confinar nas
reservas e missoes. Foi caso dos kaiowa, que significa "gente da
floresta". Ao longo de todo o processo de colonizacdo, as
possibilidades da pratica do rAianderekd se reduziram. A forma
de organizacdo da sociedade guarani em te’yi, tekoha ou gudra”
e suas praticas econdmicas exigem territério continuo, mesmo
que nao exclusivo, como é o caso do gudra. Segundo Bruno
Martins Morais,

Esse modelo de territorialidade guarani logo se deparou com a
dificuldade de circunscrever redes sociais mais amplas. As
margens do rio Iguatemi, no lugar que os indios chamam Yvy
Katu, era evidente o complexo sistema de relacoes de
trocas materiais, rituais, e simbodlicas entre familias
aparentadas, ou apenas vizinhas, de modo que a projecao
dessas relacbes sobre o territério ndo caberia nos limites
estreitos de wuma definicho de tekoha como espaco
exclusivo de uma tnica familia extensa. (2006, p. 10).

Na regiao sul de Mato Grosso do Sul, onde os guarani e
kaiowa permaneceram, a fronteira das fazendas avancou em
ondas, primeiro com a exploracdo de erva mate, depois com a
pecuaria, com a soja e mais recentemente com a cana de agucar
para producao de etanol. A partir do fim da Guerra da Triplice
Alianca, quando o Estado brasileiro entregou em arrendamento
grandes extensodes de terra a Companhia Mate Laranjeira para

outros. Horizonte, mobilidade e cosmopolitica guarani", defendida em 2009,
na UFRGS.

7 Te’yi € a familia extensa; tekoha, literalmente "lugar onde se é", é o
agrupamento de varias familias extensas; gudra eram agrupamentos
territoriais de varios tekoha.
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exploracao de erva mate e para isso realizou o esbulho territorial,
o aldeamento compulsério chegou a formacao de oito reservas
demarcadas na regiao entre 1915 e 1928, a partir da criacdo do
Servico de Protecao ao Indio (SPI). Todavia, num primeiro
momento, muitos tekoha conseguiram resistir ao aldeamento,
permanecendo nos fundos de fazenda (CAVALCANTE, 2015). Na
segunda metade do século XX, com a entrada da soja, altamente
mecanizada, e da agroindustria sucroalcooleira, com sua
mecanizacdo, expulsaram de vez os tekoha que se refugiavam
nos fundos de fazenda e eram tolerados no periodo da erva mate
para se dispor de forca de trabalho.

A partir de 1970, torna-se visivel a demanda por
demarcacdo de terras indigenas, que estava prevista na lei. Até
2013, foram declaradas 29 areas de terra indigena, s6 cinco
delas homologadas, completando 165.316 h&a, segundo a
Fundacdo Nacional do Indio (FUNAI) (CAVALCANTE, 2015, p.
78-80). Mesmo assim, 80% dos guarani e kaiowa continuam
morando em reservas superpovoadas.

Apesar da Constituicao de 1988, que em seu artigo 231
prevé a demarcacao das terras indigenas, 0os processos morosos
chegaram a ficar paralisados. No momento em que escrevemos
este capitulo, mesmo terras homologadas estdo sendo
questionadas e sofrem processos judiciais visando a reversédo da
demarcacdo. Consequentemente, os guarani e kaiowa vém
fazendo acampamentos com o objetivo de reocupar suas terras.
Eles chamam esses processos de retomadas. Tém um numero
de areas semelhante ao das terras declaradas com
acampamentos na beira da estrada, junto a terra em disputa, ou
ocupando uma pequena area dentro dela. Trata-se de
autodemarcacoes que os guarani e kaiowa vém fazendo, assim
como os munduruku, da regido de Mato Grosso, Amazonas e
Para.

E inevitavel associar a caminhada das retomadas ao
jeguatd. Como no deslocamento religioso, ndo se trata de um
andar sem rumo. O préoprio caminhar configura o territorio de
fluxo. Para que ele se realize, € preciso transforma-lo em
corredor de abundancia. Aquilo que mais modernamente
chamamos de "corredor ecologico", que exige uma transformacao
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do ambiente degradado pelo uso da terra pelo agronegocio. Isto
€, precisa-se recuperar florestas continuas, para dispor de
recursos de caca, pesca e recolecao.

Neste contexto, em novembro de 2015 houve, na
provincia de Misiones, na Argentina, o encontro dos guarani de
Brasil, Paraguai, Argentina e Bolivia. Ha na regidao cem mil
guarani, mais da metade deles no Brasil. Os kaiowa sao quase a
metade do total de guarani na regiao. O lema do encontro foi
"Terra, justica e liberdade". Cabe aqui uma breve explicacdo
sobre o sentido que os guarani dao a palavra "liberdade".
Referem-se a um mundo sem cercas, sem fronteiras, que
permita abrir o "caminho para a palavra".

O Socialismo Pratico dos Guarani

José Carlos Mariategui, que se insere numa tradicdo nao
evolucionista e nao eurocéntrica do marxismo & , via na
sociabilidade dos ayllus elementos de socialismo pratico.
Germes da sociedade do porvir. Com muito mais razdo podemos
ver no nandereko germes de uma Terra sem Males para toda a
humanidade. Neste conjunto, considera-se a subsisténcia da
“terra sem males” como conceito vivo, em permanente transfor-
macdo, ou seja, que existe na continuidade especulativa dos
Guarani em relacdo ao fim do mundo (PIERRI, 2013) em uma
circunstancia histérica em que ha uma descentralizacao da
problematica do fim do mundo a partir da catastrofe ambiental
através da acao antropica, invertendo absolutamente a “terra
sem males” para “males sem terra”®. Pensar o deslocamento que
nao reconhece fronteiras, ou jeguatd, € uma referéncia para a
propria luta contra o capital assim como ele se apresenta no
territorio, este mesmo territorio cujas ecologias sangram em solo

8 Para aprofundar sobre essa diferenciacdo, que compara Karl Marx com o
ultimo Fiedrich Engels, sugerimos a leitura de Marx selvagem, de Jean Tible
(2013).

9 "Il Conferéncia Curt Nimuendaju", palestra de Eduardo Viveiros de
Castro. https://vimeo.com /81488754, acessado em 06/12/2016 as 17h.
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compactado e envenenado. Pode ser também um caminho de
fluxo e de abundancia.

Processos revolucionarios contemporaneos, como
conduzidos pelos Zapatistas em Chiapas, sudeste do México, ou
pela resisténcia popular curda, especialmente em Rojava, ao
norte da Siria, apontam caminhos em que grupos étnicos,
recuperando a autonomia de territorios tradicionais, opdem
modos de vida e praticas de autodefesa ao avanco do capital, em
um movimento contraditorio a estes modos de vida, tecidos em
fluxos e redes de sentidos e acdes consideradas como
contrapoderes (GRAEBER, 2011).

Apreender a busca pela Terra Sem Males (CLASTRES,
Héléne, 1978, p.51), Yuy Maraé’y, e sua insercdo na dinamica
de transformacdo e restricdo da mobilidade consequentes da
colonizagdo, implica em uma tentativa de conceber epistemo-
logias marginalizadas, que confrontem a vantagem epistemo-
légica (CASTRO, 2002), abrindo questdes acerca das formas de
fazer politica entre os guarani e kaiowa, o que prevé uma
ecologia social profunda elaborada através do Teko, modo de
vida guarani e kaiowa (MOTA, 2012); o Teko supode
caracteristicas proprias, vivéncias em espacos que conformam
territorios, atualmente restringidas com cerceamentos que se
entendem, por um lado, enquanto “males que cercam as
retomadas”!0, e, por outro, violacoes sucessivas e reincidentes
de direitos territoriais. O Tekoha, por sua vez, € concebido como
“lugar de modo de ser, de cultura, de teko, significa y produce al
mismo tempo relaciones econdmicas, relaciones sociales y
organizacion politico-religiosa esenciales para la vida guarani.”
(MELIA, 1993) e também como procura do bom-viver, tekove
pora, e do Nande Reko, ou “nosso modo de ser” (BENITES, 2014).
E a viabilizacdo de um modo de vida auténomo nos territérios
insurgentes, de Chiapas a Rojava, um referencial preciso para o
entendimento destes projetos utopicos e ético-politicos em

10 Exemplos: ataques paramilitares com armas-de-fogo, veneno e outras
ofensivas, articuladas por fazendeiros, com um fundo internacional
alinhado a producao de commodities; ataques quimicos, homicidios,
tentativas de homicidios, reintegracdes de posse, criminalizacdo dos
movimentos; introducao do alcoolismo, suicidio, mortalidade infantil.
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curso, que geram inquietacao quando relacionados as formas
politicas de organizacao guarani e kaiowa.

Nao se trata apenas de provas de que sociedades nao
cindidas sao possiveis. Ha nas praticas guarani uma orientacéo
para modificar as relacées do humano com o ndo humano. Eles
nunca estiveram fora da histéria, numa permanéncia fixa. Os
guarani agiram ativamente contra o Estado, contra a cisao. Os
nao indigenas podemos apreender com eles. Nao para tornarmos
indigenas, mas para fazer dos seus elementos de socialismo
pratico, residuais dentro do contexto de capitalismo dependente
em que esta o Brasil, praticas hegemonicas.

O ritmo da producao nao é o ritmo do Mbarakd, nao é o
impacto do bastdo musical Takuapu na terra onde se pisa macio
diante de Ywvyra’i, haste-insignia, lugar onde se realizam os
rituais de canto e danca em referéncia ao corpo-espirito de
Nanderu. Entre os cantos e dancas, o Sambo, danca de defesa e
movimentos rapidos usada nas lutas que enfrentam, indicam a
espiritualidade que permeia as barricadas contra o capital na
fronteira dos campos de monocultura. A consciéncia anti-
Estado, a negacdo das forcas centralizadoras, entretanto, longe
de ser apenas uma auséncia da estrutura, é de fato negacao
consciente. Quando nos disseram, na retomada guarani e
kaiowa de Tey’i Jucu (Grande Povo), préoxima de Caarapé (MS) e
da aldeia Tey’i Kue, que a Tekoha (lugar onde se é) é pré-
condicdo para ter liberdade, fundamentou-se no discurso
indigena a evidéncia da totalidade em um contexto de lutas,
como também da historicidade das terras baixas.
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O marxismo hediondo:
notas para um estudo comparativo entre
José Carlos Mariategui e Rodolfo Kusch*

Miguel Mazzeo

Nas décadas de 1960 e 1970, na Argentina, € possivel
rastrear a presenca do Amauta peruano José Carlos Mariategui
(1894-1930) na obra de Gunter Rodolfo Kusch, filésofo e
antropologo nascido em Buenos Aires em 1922 e falecido,
prematuramente, em Maimara, na provincia de Jujuy, em 1979.

Kusch foi uma figura relevante no pensamento ameri-
cano, um auténtico precursor da denominada filosofia ameri-
cana, uma filosofia concebida no ambiente geocultural de
Nuestra América e sem os constrangimentos caracteristicos da
rigida estrutura disciplinar denominada "filosofia" e que,
portanto, costuma se expressar numa verdadeira praxis des-
disciplinadora.

Uma filosofia que foi e continua sendo amassada com o
barro e que pode valorizar a subjetividade do saber e fundar uma
pertenca, em lugar de priorizar a objetividade de conhecer e
intuir uma gestdo e um controle do saber. Falamos de um saber
e uma pertenca que surgem do fato de compartilhar experiéncias
com os outros e as outras e ndo do saber e a pertenca que
derivam da adesao individual a qualquer sistema de simbolos
abstratos. Trata-se de uma filosofia semanticamente subversiva,
epistemologicamente rebelde, que localiza a reflexao no devir que
tenta captar e ndo num pensamento pré-fabricado e que tudo
abrange.

* Traducgao Silvia Beatriz Adoue.
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Uma filosofia que identifica e denuncia a projecao das
visoes coloniais nas ideias e imagens que, ao longo de
quinhentos anos, fizemos de noés mesmos. De fato, a critica
radical e descarnada do "malinchismo"! é um de seus sinais que
mais a caracteriza.

Uma filosofia que assume uma agenda de preocupacoes
nao ocidentais, ndo europeias, e que impugna o paradigma
ocidental que nega a capacidade de Nuestra América de produzir
pensamento, o olhar alheio que nos invalida, a cultura
encobridora etc.

Uma filosofia que assedia as linguagens, as filosofias e as
culturas oficiais que nao reconhecem a alteridade societaria e
cultural.

Uma filosofia com os pés na terra e necessariamente
politica, dado que nao pode velar a critica a relacao neocolonial,
a colonialidade do poder e as diversas formas de injustica
cognitiva.

Uma filosofia que, no dizer de Leopoldo Zea, identifica
como ponto de partida "a pergunta pelo concreto, pelo peculiar,
pelo original em América" e também pode reconhecer "a
consciéncia do que é acidental" da cultura e o ser de Nuestra
América (ZEA, 1971, p. 15-16).

Trata-se de um pensamento em situacdo que assume o
peculiar significado da modernidade para as classes subalternas
e oprimidas de Nuestra América. Uma teoria constitutivamente
critica e conveniente para cimentar a diversidade critica, apta
para fundamentar a histéria para além do regime do capital. Um
ponto de vista "popular’ que, nas palavras de Alcira Argumedo,
"[...] recupera os relatos das alteridades excluidas pelas
correntes eurocéntricas" e "impode o reconhecimento do outro
historicamente menosprezado", dos significados e tradicoes que
alimentam a "visdo dos vencidos", "a outra cara da conquista".
Um ponto de vista que "Considera que as concepcoes desses
'barbaros' mais fanaticamente hostis aos estrangeiros contém
potencialidades teoricas, emergentes das experiéncias vitais e

! Refere-se a Malinche, entregue como escrava sexual para Hernan Cortés
por Moctezuma, entregou ao invasor informacoes sensiveis que permitiram
tomar Tenoctitlan e derrotar os aztecas. (Nota da Tradutora)
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das expressdes culturais de um sujeito social heterogéneo, que
encontra seus pontos de unidade numa histéria comum de
resisténcias e rupturas, de sonhos de dignidade e autonomia"
(ARGUMEDO, 2011, p. 135-136).

Uma filosofia que nao mistifica os homens e as mulheres,
que nao os desarraiga, que nao lhes rouba as palavras proprias
para impor-lhes outras alheias.

Uma filosofia sustentada pela fundacao ou a reafirmacao
de um pertencimento, por uma mistica derivada da vivéncia de
uma autoconsciéncia, de uma identidade cultural auténoma
propria de Nuestra América (uma identidade "plebeia" e
"popular") e da experimentacdo do auténtico "na propria carne".
Uma mistica que o proprio Kusch alentou em forma permanente.
Esta condicdo, por si s6, remete a um extenso campo de
confluéncias.

II

Sem duvida, a comparacao entre Mariategui e Kusch
merece um trabalho de félego. A presenca determinante dos
povos indigenas de Nuestra América nas organizac¢oes populares
e nos movimentos sociais do final do século XX e comeco do
século XXI obriga a uma releitura da obra de ambos os
pensadores. Uma releitura que dé conta das novas situacoes e
os aportes tedricos mais recentes. Nas tlltimas décadas, os povos
indigenas de Nuestra América adquiriram voz prépria. O
indigenismo ja ndo pode se circunscrever as politicas de Estado
e de "integracao nacional" desenhadas por brancos ou mesticos.
Como afirmava o Subcomandante Marcos na décimo-terceira
estela de julho de 2003, o indigena rebelde vem romper com os
esquemas tradicionais e eurocéntricos do olhar e ser olhados. Ao
se rebelar, caducam as figuras dos sacrificadores de humanos,
dos mendigos maltrapilhos, dos bons selvagens tergiversados
pela modernidade capitalista, os pebdes submissos e as
empregadas domésticas doceis.

Um conjunto de cosmovisdes, saberes, tradicoes,
representacoes do tempo, experiéncias sem fim: de praxis de
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povos indigenas de Nuestra América que comecaram a Ser
reconhecidas como bases (ou, pelo menos, como insumos
imprescindiveis) de um modelo civilizatério alternativo ao
modelo imposto pelo capital. Ao mesmo tempo, a ciéncia ja nao
€ o0 Unico paradigma do conhecimento verdadeiro e deve
compartilhar seu rango com outros saberes e com a propria
arbitrariedadeZ.

Finalmente, como assinala Florencia Kusch, o campo
académico, outrora incapacitado para assimilar um pensamento
como o de Kusch, adquiriu certa porosidade perante "temas tais
como a perspectiva da subalternidade, o discurso intercultural,
o paradigma da diversidade, a crise das ciéncias sociais, o
pensamento situado e os estudos culturais" (KUSCH, 2013, p.
90). Consideramos que esses temas e enfoques ndo necessaria-
mente asseguram a profundidade e aportam para o desenvol-
vimento das praxis emancipatérias dos povos, mas, ao menos,
permitem alguns contrabandos produtivos.

Nesse aspecto, as obras de Mariategui e Kusch resultam
pioneiras para pensar outros modelos de racionalidade, outros
modelos de eficiéncia e outros modelos de conhecimento. Seus
respectivos pensamentos afastam-se de algumas dicotomias
euro-modernas, tais como natureza-cultura ou individuo-
sociedade, ao mesmo tempo em que nos abrem a porta para um
pensar profundo, um pensar sobre fundamentos.

Vale o esclarecimento, entdo, de que aqui apenas preten-
demos dar conta de uma recepcao argentina de Mariategui muito
peculiar, uma recepcao de fundo filoséfico, e que, usualmente,
nao costuma ser considerada.

Devemos ter presente que Kusch, diferentemente de
Mariategui, que era um marxista "convicto e confesso", tomou
distancia do marxismo. Em grande medida porque Kusch tendia
a reduzir o marxismo a sua versao mais dogmatica, economi-
cista, evolucionista e estruturalista — que, é preciso reconhecer,
era a versdo dominante nos tempos em que Kusch produz toda

2 René Girard assinalava que o "angelismo cientifico procede de uma
profunda repugnancia de origem filos6fica e inclusive religiosa a admitir que
o verdadeiro possa coexistir com o arbitrario, e talvez inclusive se arraigar
nessa arbitrariedade". (Cf. GIRARD, 1995, p. 240).
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sua obra — e porque néo levou em conta os aportes heréticos no
marco da tradicdo marxista.

Consideramos que Kusch, ainda conhecendo a obra de
Mariategui, nao chega a perceber a importancia da "traducao"
proposta pelo Amauta. Kusch, com razdes as vezes justificadas
e as vezes injustificadas, debate com o marxismo pulcro — com o
marxismo dogmatico e eurocéntrico, com "o marxismo que
compartilha com o pensamento burgués a certeza utilitarista”
(CAILLE, 2009, p. 32) —, mas ndo detecta a existéncia (ou a
necessidade imperiosal!) de um marxismo que, recorrendo a uma
categoria kauscheana, poderiamos denominar "hediondo". E
dizemos marxismo hediondo para designar um marxismo imerso
na realidade que deve interpretar/transformar, um marxismo
que supera o temor de se impregnar do fedor dessa realidade, o
temor de ser nés mesmos. Um marxismo aberto as diversas
formas do conhecimento.

A figura do fedor remete a uns modos ocidentais, ndo
europeus e nao burgueses de conhecer. Uns modos que levam
em conta o lado afetivo das coisas. Dai o sentido que pode
derivar da situacdo, referida por Kusch, na qual o Inca
Atahualpa cheira a Biblia que o Frei Valverde lhe apresenta. O
mesmo sentido que, possivelmente, possamos identificar no
horizonte politico-gnoseologico assumido por Pier Paolo Pasolini
(um "marxista visceral") ao dar um titulo como O cheiro da India
a sua cronica de viagem por esse pais.

Falamos de um marxismo que se contrapde ao
"marxismo pulcro" e que, portanto, se encontra mais na luta de
classes que na universidade; por isso ndo €, recorrendo aos
termos que o proprio Kusch utilizava para caracterizar o pulcro,
"politica pura e teérica" ou "economia impecavel". Trata-se de
um marxismo que, nas palavras de Jean Paul Sartre, exige levar
a dialética "até suas ultimas consequéncias" (FANON, 2007, p.
23)8. Um marxismo que articula um "conhecimento objetivo"

com "um saber fazer", o causal com o seminal. Um marxismo

3 Para Sartre, esta operacao também implicava em um strip tease do
humanismo ocidental, do humanismo burgués ou do pseudo-humanismo,
que nao era outra coisa que uma 'ideologia mentirosa, a requintada
justificacdo da pilhagem" (SARTRE, 2007, p. 23).
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que considera a consciéncia tanto nos seus aspectos teérico-
predicativos (racionais) como nos seus aspectos pré-predicativos
(intuitivos) superando o positivismo e o cientificismo ao que
conduz a supervaloragcdo do primeiro aspecto e o irracionalismo
ao que conduz a supervaloracao do segundo. Um marxismo que
aporta ao autoconhecimento das classes subalternas e opri-
midas.

Kusch, basicamente, rejeitava a componente cartesiana
do marxismo, a atitude apenas intelectual perante o mundo, a
heranca dos piores postulados da modernidade e do iluminismo,
e tudo aquilo que o marxismo compartilhava com o "humanismo
burgués": uma concepcdo teleologica e determinista, ascen-
dente e unidirecional do desenvolvimento histérico (a ideia do
progresso ininterrupto, principalmente?), algumas tendéncias a
coisificacdo do sujeito (presentes nas versdes mais dogmaticas
do marxismo) e uma cultura anticontemplativa e, portanto,
seriamente limitada para captar a beleza e a humanidade e
altamente destrutiva da natureza.

Essa rejeicao, ainda que possa ser analisada a luz de um
questionamento indiscriminado de Kusch para com as forcas
europeizantes e as orientacoes estrangeiras (ou "portuarias”, ou
"cipayas"), de alguma forma aproxima algumas das suas
afirmacoes a tradicdo irracionalista alema, cuja uma de sas
vertentes alimentou correntes conservadoras e, sobretudo, o
afasta de uma analise de classe (referimo-nos a uma analise de
classe heterodoxo, ndo dogmatico), mais do que necessaria, se
nao perdermos de vista que suas reflexdes partem de um sujeito
periférico, pobre, explorado e oprimido.

Assim mesmo, essa postura de Kusch explica parcial-
mente o carater "populista", quando nao abertamente reaci-
onario, de uma faixa de intelectuais (préximos, em geral, a
direita peronista das décadas de 1970 e 1980, e proximos ao

4 Vale salientar que esta concepcao teleologica, determinista, ascendente e
unidirecional do progresso nao deixava de ser, em ultima instancia, uma
concepcao vinculada a ideais e projetos de longo prazo. Mas acontece que,
em boa parte de Nuestra America e ao longo de sua histéria "moderna", as
classes dominantes assumiram, de fato, o imediatismo mais rotundo que
foi o correlato das diversas formas de saqueio, desde as mais diretas até as
mais sutis.
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menemismo da década de 1990) que assumiram a reivindicacao
do pensamento de Kusch, que decodificaram, em alguns casos,
apelando a chaves que fazem fronteira com o obscurantismo
mistico, no qual a apologia do ser vivente abstrato operava como
simples alibi para desqualificar o ser pensante concreto. Esta
demais dizer que essa situacdo também contribuiu para
desenhar uma figura inassimilavel para o campo cultural
marxista ou de esquerda.

Mas conceitos como "formacado econdémico-social’, ou
"bloco histérico", para mencionar apenas alguns dos conceitos
da tradicao marxista no sentido amplo e & maneira de exemplo,
nao necessariamente tém que ser incompativeis com a
penetracdo no pensamento andino ou com o pensamento
seminal. E mais, acreditamos que de sua articulacdo pode
emergir um pensamento original e emancipador.

Para além das influéncias filosoficas evidentes, vale a
pena o esforco por encontrar a medula do pensamento de Kusch.
Um pensamento extremamente original, gestado em boa medida
a partir do didlogo com o outro. Um didlogo que leva a
compreensdo do outro. O outro marginalizado e explorado. O
outro hediondo. Os e as outras. Trata-se de um pensamento
original, irredutivel a suas diversas fontes teérico-filoséficas. Sao
absolutamente injustificadas, além de superficiais, as imagens
que apresentam Kusch como um "nazista" as portas do
Tiahuanaco, um obscurantista mistico ou um precursor
domeéstico da pos-modernidade.

O pensamento de Kusch, em geral, expressa uma critica
a homogeneizacao do mundo por meio das relacoes mercantis e
uma rejeicdo a substituicdo das relacdées humanas pelas
relacoes de valor. Resta um déficit muito notério quando se
assume esta critica prescindindo de Marx — pior ainda: contra
Marx e com fundamentos abertamente pro-burgueses —, quando
se renuncia a um pensamento radicalmente critico, que
evidencie as mascaras do real.

De toda maneira, Kusch reconhecia que Marx (assim
como Sigmund Freud) havia conseguido entrever uma "consci-
éncia do estar', ja que o comunismo promovia um retorno a
comunidade e ao enraizamento. Um retorno que indefectivel-
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mente implica numa praxe tendente a preencher o tempo de
relacoes, e ndo de coisas. Pode-se, entao, reduzir o marxismo a
simples apresentacao da "outra versao" do "patio das coisas"?

Assim mesmo, Kusch afirmava que o ser (Ocidente e o
monologo eurocéntrico, incluidos o socialismo e o marxismo) era
fagocitavel pelo estar (a cultura indigena de Nuestra América). A
"fagocitacao", como a "traducao" mariateguiana, opera como
nexo entre o fedor e a higiene. Finalmente, para Kusch, o
marxismo, assim como a psicanalise, ndo apenas continha um
"saber cientifico", mas também um "saber de salvacao"
(2007, p. 202, 204 e 205). Desta maneira, a obra de Kusch
deixa aberta a possibilidade de assimilar o marxismo a um saber
proprio — um saber para viver e ndo um saber para dominar — e
uma geocultura nuestramericana. Uma assimilacao que implica
numa recriacao e que Mariategui, ao seu modo, propos décadas
antes.

Por outro lado, a diferenca de Mariategui, a analise de
Kusch localizava-se num plano metafisico-ontolégico e simbo-
lico, ja que procurava desentranhar o mecanismo intelectual
indigena, os modos de pensar popular, recorrendo frequente-
mente ao método etnografico.

A influéncia de Martin Heidegger € determinante em sua
obra. Tem peso como referéncia de uma rebelido filoséfica contra
a ideia da modernidade e de uma estratégia de desconstrucdo
das retéricas da verdade. Esta rebelido e esta estratégia
constituem-se em pontos de partida do pensamento de Kusch.
Ainda que Kusch se diferencie de Heidegger em aspectos
relevantes. Por exemplo, podemos afirmar que a Ut-catha
("estar", "estar sentado", em aimara) impode-se sobre "a casa do
ser" heideggeriana, da mesma maneira que o "viver" (o "viver e
s6") impode-se sobre o "fundamento" com endereco fixo. Da
mesma maneira, Kusch localizou-se nas antipodas daqueles
intelectuais (sobretudo os da geracao posterior, "pos-moderna")
que recorreram ao pensamento de Heidegger para fundamentar
o cinismo ou para negar o sentido de todo e qualquer
compromisso social e politico.

'
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Cabe destacar, também, a influéncia de pensadores como
Jacques Derrida, Mircea Eliade, Claude Levi-Strauss,
Emmanuel Levinas, Karl Jung, Paul Ricoeur, Jean Paul Sartre,
entre outros. Autores latino-americanos revelaram-lhe um
pensar "daqui", do longinquo cronista peruano de origem
indigena Juan Santo Cruz Pachacuti, até o mexicano Miguel
Leo6n Portilla ou o chileno Félix Schwartzmann, contemporaneos
de Kusch. Entre os argentinos, ndo podemos deixar de
mencionar Carlos Astrada, Ezequiel Martinez Estrada e
Bernardo Canal Feij6o.

Possivelmente, uma das figuras mais préoximas a estas
investigacdes, ainda que com perfil assistematico e entonacao
mais literaria, tenha sido Gamaliel Churata (1897-1969), poeta
de Arequipa que desenvolveu sua atividade em Puno e La Paz,
Bolivia; diretor de La Tea (1917-1919); cofundador de Gesta
Barbara (1917); colaborador, na década de 1920, da célebre
revista Amauta; fundador da "Generacion Orkopata", em 1925,
e do Boletin Titikaka (1926-1930); autor de El pez de Oro (1957)
entre outros textos. Um auténtico precursor — como Mariategui,
como Kusch - da descolonizacdo cultural. Também, como
assinalou José Luis Ayala (2010, p. 847), um precursor do
"realismo magico".

A obra de Churata, entre barroquismos e obscuridades
impenetraveis, reflete um modo de pensar aimara, em geral
articulado com o pensamento moderno. Churata identificara
uma tragédia americana, a do ser sem Ser. Dizia Churata: "Pelo
que se apenas estando e se para ser tem que se estar, sera
forcoso que a vida constitua certa natureza de estancia e ser vida
sera estar num estar radicalmente biologico" (CHURATA, 2010,
p. 376). Ao mesmo tempo, Churata propunha uma dialética
diferente da ocidental. A operacdo principal de Churata e a de
Kusch assemelham-se: o resgate da cosmovisdo andina que
precede ao pensamento filoséfico, o reconhecimento da vigéncia
dessa cosmovisdo e de suas potencialidades para dar respostas
que, diferentemente da filosofia ocidental, apareciam como
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radicalmente humanas, respostas "transcendentes", mas
também praticass.

Mas na obra de Kusch nao ha referéncias a Churata.
Como tampouco ha referéncias ao poeta Manuel J. Castilla, que
na década de 1950 publica De sélo estar®; ou a Armando Tejada
Gomez, autor da letra da musica "Fuego en Anymana', que
também fala de "estar de apenas estar", de "estar na raiz", do
"homem que se procura na eternidade", de ser "para durar como
o milho" etc.

III

Retomando o fio da meada de nosso relato, sustentamos
que, apesar das diferencas, algumas das linhas diretrizes do
projeto hermenéutico-politico do Amauta impoem-se a Kusch. E,
se é verdade que a presenca de Mariategui nem sempre é
explicita na sua obra (José Maria Arguedas aparece muito mais,
ou Luis Valcarcel, Uriel Garcia, ou Raul Porras Barrenechea,
entre outros autores peruanos), ha algumas coincidéncias que
tém como ponto de partida, é claro, o substrato indigenista, mas
também a critica ao eurocentrismo, a ideia de progresso, de
causalidade etc., enfim: a critica da razdo. Mais especificamente,
a critica a barbarie da razao, a critica a irracionalidade do
racionalizado.

Em Indios, portefios y dioses, livro publicado em 1966,
ainda que baseado em audios radiais de 1963, Kusch refere-se
explicitamente a Mariategui. Assinala a dificuldade na hora de
aplicar doutrinas na América e afirma que a Ameérica reclama
uma

(...) peculiar forma de ver e sentir o homem que alenta o
indio e o mestico aquilo que chamei em outra oportuni-
dade o estar. Porque pertencem a um mundo pré-

5 Churata fala da "resurreicdo" das culturas vencidas pelo processo de
colonizacao.

6 (Cf. SANTILLAN GUEMES, 2013, p. 50). O autor refere-se ao fato de que
Kusch e Castilla conheceram-se pessoalmente e assinala: "o que nunca
compreendi € porque Gunter jamais citou Manuel, que captou o estar a
partir de outro lado" (Idem, p. 51).
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industrial, ainda nao alienado nessa facil exterioridade
que oferece a vida no burgo com seus objetos. Mantém-se
ainda nesse aspecto do homem que encontra dentro de si
a finalidade de sua vida, sua prépria solucdo e sua forca
para tudo modificar. Talvez Mariategui conseguiu apre-
ender o mesmo aspecto deste problema, ainda que lhe
resultou muito dificil leva-lo adiante, em virtude do
escasso instrumental que havia em sua época para
entendé-lo a fundo (KUSH, 2007, p. 314-315).

O que é que, na perspectiva de Kusch, conseguiu
apreender o Amauta?

Entre outras coisas, podemos destacar:

1) Um conjunto de elementos, dispersos e nem sempre
explicitos, aptos para uma critica da ontologia ocidental e para
a postulacdo de uma wuniversalidade "daqui", oposta a
universalidade eurocéntrica (o particularismo europeu moderno)
que serviu para fundamentar a subordinacdo dos povos
originarios de Nuestra América; e uma essencialidade propria,
nao importada. Universalidade e essencialidade construidas
com materiais que usualmente foram subalternizados e
marginalizados pelo paradigma monocultural do conhecimento.
Desse modo, Mariategui e Kusch promovem a abrangéncia
epistemolégica e podem ser considerados promotores de uma
justica cognitiva global.

Mariategui e Kusch nos lembram que o Ocidente € um
acidente; um acidente esmagador, colonizador, mas um acidente
ao fim e ao cabo. Como diz Jean-Paul Sartre: "Uma abstrata
formulacao de universalidade que servia para encobrir praticas
mais realistas", um "clube" que, a partir da resisténcia dos povos
indigenas, revelava sua debilidade: "Ndo era nem mais nem
menos que uma minoria" (SARTRE, 2007, p. 24)7. Nem climax,
nem estagio elevado da espécie, nem consumaciao de uma
suposta esséncia. Sua "excepcionalidade", em algum sentido, é
de baixa intensidade, nao devia ser sobredimensionada. René

7 Sartre acrescentava: "Ha coisa pior: uma vez que os outros se fazem
homens contra nés, fica evidente que somos os inimigos do género humano;
a elite exibe sua verdadeira natureza: uma quadrilha de bandidos"
(SARTRE, 2007 p. 24).

245



Girard referia-se ao moderno como um dinamismo que arrastava
o Ocidente, e com ele a humanidade toda, para um estado de
indiferenciacdo relativa nunca antes conhecido, para uma
espécie de "nao-cultura" ou, simplesmente, de "anticultura"
(GIRARD, 1995, p. 195).

Mariategui e Kusch lembram-nos que os povos de
Nuestra América nao sdo nem imaturos, nem embrionarios, nem
incompletos, e sim densos e complexos. Contrariamente ao que
pensava o Conde de Kéyserling, Nuestra América ndo é um
mundo natural que se encontra no terceiro dia da criacdo. Deus
— se nos € concedido provisoriamente uma hipotese tao
desmesurada — nao criou o mundo "desigual e combinado".
Portanto, os povos de Nuestra América tém todo o direito de
serem criticados. Sdo merecedores desse direito.

2) Uma estratégia contraria a do Ocidente, que Kusch
definiria como o mundo do ser, o horizonte de ser alguém, um
mundo que prescinde das forcas da natureza, se colocando por
cima ou por baixo da natureza e nunca dentro dela, e que
substitui a religido e a vida pela técnica e pelos objetos. A critica
de Mariategui ao Ocidente, diferentemente daquela que Kusch
faz, combina-se com uma reivindicacao de seus elementos mais
caracteristicos, como ser um vinculo com a realidade na qual a
vontade e a criacdo jogam um papel central. Mariategui néao
perde de vista a face rebelde da modernidade, seus "momentos
de verdade" (nos termos de Theodor Adorno), sua promessa de
emancipacao e confia em que o socialismo fara possivel que esta
promessa seja cumprida.

No esforco constitutivo de um sujeito filoséfico, cultural,
social e politico, Mariategui ndo desestima os elementos do
acervo ocidental que lhe parecem mais idoneos, atualizando de
alguma maneira a manobra de Guaman Poma de Ayala com
relacao ao cristianismo. Essa reivindicacdo remete a uma
ressignificacdo destes elementos em chave plebeia, nao-
burguesa. Mariategui, diferentemente de Kusch, esta mais
aberto a possibilidade de que uma pretensao universalista possa
ser o ponto de partida para uma resisténcia "particular". Nao
lanca mao da materialidade concreta do proprio para renunciar
a universalidade. Nos acreditamos que se pode passar batido por
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alto alguns aspectos da unidade da histéria do mundo, mas nao
se pode passar por alto a unidade da histéria do mundo.
Enquanto Mariategui procura compreender as especificidades
dessa historia, Kusch tende mais a nega-la.

Cabe assinalar que, em muitos aspectos, a critica de
Kusch ao Ocidente peca por purista, telurista, maniqueista. Por
momentos esquece algo que ele proprio se encarregou de
assinalar com especial énfase: o carater fagocitavel do ser. Passa
por alto a assincronia — a "diacronizacao do sincrénico” — do
processo historico em Nuestra América, seu carater "desigual e
combinado".

Por exemplo: se € verdade que nao da para fazer vista
grossa as posturas obreiristas e economicistas da esquerda
revolucionaria de Nuestra América nos anos de 1960 e 1970, se
¢é inegavel que algumas de suas concepcoes de fundo a levaram
a estabelecer relacdes instrumentalizadoras do campesinato-
indigena, acreditamos que é completamente injustificada a
caracterizacao que Kusch faz de Ernesto Che Guevara como
uma figura impermeavel perante Nuestra América, uma figura
que se rende ao esquematismo inerente a uma cultura de
objetos, marcada a fogo pelo pensamento europeu de efeitos
mais eficazes nas classes altas e médias.

Lamentavelmente, Kusch desestimava esse lado do Che
(ao nosso entender, a mais significativa) que expressava as vozes
sufocadas por séculos e a rebeldia propria de Nuestra América;
o Che herdeiro de Simén Bolivar, José Marti, Emiliano Zapata,
Augusto César Sandino e Mariategui; o Che dos "rotos, cholos,
gauchos, jibaros".

Kusch também lanca mao da pouco feliz expressao
"infiltracdo marxista' concebida como "elitismo das classes
meédias", para o caso do peronismo (KUSCH, 2007, p. 12-13).
Como se a ala do peronismo que nao era de esquerda,
revolucionaria ou marxista, o peronismo de signo reformista ou
de direita, pudesse ser considerado "enraizado", compreensivo
do autéctone e afastado do "patio dos objetos". A pretensao de
encontrar no peronismo ortodoxo da década de 1970 um "novo
estilo do estar', um nucleo tendente ao sociobiocentrismo,
implica em uma visao idealizada e parcial (Idem, 2007, p. 671).
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Relegar o Che e a geracao de militantes inspirados em sua figura
ao campo do higiénico resulta tdo absurdo como sustentar a
imagem de uma burocracia sindical peronista hedionda.

Pode-se considerar o peronismo como uma expressao
historica hedionda? Apenas utilizando a categoria do fedor em
forma muito estreita, empobrecendo conceitualmente a mesma.
Em todo caso, acreditamos que € mais licito pensar o peronismo
do tempo de Kusch como um campo contraditério, onde o
higiénico e o hediondo conviviam em tensdo. Corresponde
reconhecer, também, que Juan Domingo Perén apostou
abertamente no higiénico. As evidéncias abundam e nao faz
sentido se estender em precisbes. Valem como exemplo os
questionamentos quase desesperados de John William Cooke
(2008) — um marxista hediondo do peronismo hediondo — ao
componente ocidental e cristdo do peronismo (higiénico).

Acontece que o fedor do populismo é sempre superficial.
E o fedor que o higiénico joga sobre si mesmo, vez por outra e
em pequenas doses; trata-se de uma estratégia sofisticada
daquele que domina e, ao mesmo tempo, € um sinal do seu
temor. E uma forma de manter em linha os hediondos se
revestindo com seu fedor. E fingimento. O fedor do populismo
incrementa sua eficiéncia perante as manifestacées mais puras
do higiénico. Mas, em realidade, trata-se de um “puxa-puxa”
entre limpezas.

No ano de 1988 participamos numa reunido politica na
qual um militante peronista "kuscheano" sustentava que Carlos
Menem era a expressao do "peronismo hediondo", enquanto
Antonio Cafiero representava o "peronismo higiénico". Nas
ultimas décadas observamos aplicacoes semelhantes, inclusive
piores, da categoria kuscheana de fedor.

Sem a pretensdo de aprofundar esses aspectos, e
reconhecendo a complexidade das articulacoes entre filosofia e
politica, ndo podemos deixar de assinalar que o potencial
emancipador que pode ser deduzido do plano mais geral da
proposta de Kusch ndo é diretamente transferivel para outros
planos.

Nos julgamentos sobre o Che e sobre a esquerda, Kusch
mostra-se esquematico e linear, e por momentos sobrevoa uma
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espécie de nostalgia reacionaria. Nega as complexidades da
assimilacdo do marxismo, ou de qualquer produto do "pensa-
mento ocidental", as realidades desiguais e combinadas.
Descarta o instrumental que o marxismo aportava e que, sem
duvida, servia para sintetizar e enriquecer acervos culturais e
identidades populares em Nuestra América. Passa por cima
algum dos paradoxos da modernidade e a influéncia de algumas
correntes do pensamento europeu nas experiéncias populares e
revolucionarias de Nuestra América. A grande rebelido de Tupac
Amaru, a revolucao haitiana, Mariano Moreno, José G. Artigas,
Simo6n Bolivar, José Marti, José Carlos Mariategui (e o préprio
Kusch) explicam-se, em parte, por essas influéncias.

3) Em lugar de pensar Nuestra América como continente
vago, como "terra de ninguém", como "cenario", como matéria
para dar forma, como o "inferior", Mariategui esboca a ideia de
se deixar submeter por Nuestra América, de assumir seu plano
de vida. Ideia que Kusch desenvolvera extensamente. Isto é,
Mariategui e Kusch pensaram nos campos propicios (materiais,
sociais, culturais, enfim, intersubjetivos) para que a
universalidade emancipatéria a qual aderiram nao naufragasse
em Nuestra América. Nesse aspecto, cabe destacar a relevancia
da nocao mariateguiana de "elementos de socialismo pratico".

Para além dos matizes, Mariategui e Kusch recusam o
lugar de espectadores da modernidade. Convidam a intervir
nela: modificando-a, assimilando-a nas combinacdoes mais
impensadas.

4) Perante o racionalismo que negava (ou relegava) as
entidades coletivas, Mariategui e Kusch propoéem a recuperacao
da comunidade, a associacdo entre ‘'comunitarismo" e
humanismo e a reivindicacdo das pautas culturais igualitarias
dos povos originarios de Nuestra América. A ideia de "povo"
reivindicada por Mariategui e a que propunha Kusch, tém como
ponto de partida a "comunidade" e coloca a articulacao de
elementos classistas e culturais. Com relacao ao conceito de
povo-comunidade, Enrique Dussel nos lembra que

Entre os astecas o altépetl, e entre os maias o Amagq, sao
palavras que significam "comunidade", o "povo" com uma
intensidade de um "nés" que inclui, desconhecida pelas
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experiéncias moderno-ocidentais. Por isso, na América
Latina, por influéncias indigenas em todo o continente, a
palavra "povo" significa algo mais profundo que nas
linguas romanicas (DUSSEL, 2010, p. 102).

Da mesma maneira que Mariategui, Kusch identifica a
sobrevivéncia do "antigo félego comunitario e coletivista", na
Bolivia, no Peru e zonas do Norte Argentino (KUSCH, 2007, p.
188). Kusch refere-se ao sistema do ayni — do qual falaremos
mais adiante — baseado na propriedade comunitaria da terra e
no trabalho coletivo, sem coacao nem contrato tacito, e propoe
sua "reatualizacao" sob novas condicoes (Idem, 2007, p. 318).

No artigo "Lo superficial y lo profundo en Martinez
Estrada", publicado na revista Contorno, n. 4, de dezembro de
1957, Kusch afirmava:

A historia possui leis estranhas. Quem sabe se o passado
telurico americano nao tera que dar a pauta ao presente
que estao vivendo subterraneamente os povos europeus?
A experiéncia de solidariedade social, baseada antiga-
mente na América na silenciosa rigidez do homem
comprometido com a terra, pode ser a base imoével e vital
do amanha, porque sobre essa base da comunidade e do
amparo social querem se assentar as massas (Idem, 2007,
p. 218).

Consideramos que a "direcao", o sentido geral da
afirmacédo de Kusch, é claramente anticapitalista. Em seu nucleo
mesmo destaca-se uma racionalidade reprodutiva do sujeito e
da natureza. Uma racionalidade nao linear, nem formal, uma
racionalidade "de acordo a valores" e que poderiamos denominar
"circular".

Pode-se tracar uma analogia entre a nocdo maria-
teguiana de elementos de socialismo pratico (e a conseguinte
identificacdo de "tendéncias naturais" dos indigenas ao
"comunismo") que Mariategui propoe nos Siete Ensaios e em
outros textos (1979a, p. 17, 48 e 58; 1981, p. 109-110; 1979D,
p. 31, 48, 49, 62, 82, 161, 196, 277) e o que Kusch entendia
como uma alternativa ao "desenvolvimento", uma estratégia
libertadora através da "compreensao da lei do objeto" ou do
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"restabelecimento do circuito de acdo proprio” (KUSCH, 2007, p.
324).

Em sintese, afirmamos que ambos os pensadores
aportam um conjunto de elementos para pensar as fontes nao
liberais da democracia e as fontes nao eurocéntricas do
socialismo.

S5) A nocao de fagocitacdo de Kusch é perfeitamente
assimilavel a antropofagia e a traducdo mariateguianas,
principalmente no plano metodolégico. Kusch definia a fagoci-
tacdo como "a absorcao das limpas coisas do Ocidente [0 ser]
pelas coisas da Ameérica [0 estar] [...] a maneira do equilibrio e
reintegracdo do humano nestas terras" (2007, p. 19 e 195). A
fagocitacdo, a antropofagia, ou a traducado podem ser conside-
radas operacoes traumaticas, mas absolutamente necessarias
para o arraigo. Em ambos os pensadores é a realidade (a
realidade incoerente e avassaladora de Nuestra América) que
dita o método.

6) Em "El hombre y el mito", um texto de 1925,
Mariategui dizia:

Nem a razdo e nem a ciéncia podem satisfazer a

necessidade de infinito que ha no homem [...]. A crise da
civilizacdo burguesa fica evidente no instante em que esta
civilizagdo constatou a caréncia de um mito [...] A for¢a dos

revolucionarios ndo esta na ciéncia; esta em sua fé, em sua
paixdo, na sua vontade. E uma forca religiosa, mistica,
espiritual. E a forca do mito [...]. (MARIATEGUI, 1959, p.
18, 19 e 22).

Da mesma maneira, Kusch também destaca a
importancia da dimensao emocional-simbélica ou "sapiencial’, e
coloca a necessidade de um mito. Diz em América profunda: "O
que precisamos aqui € um mito, que responda exclusivamente a
uma intuicdo do americano" (2007, p. 162). Ao mesmo tempo,
identifica as referéncias a um nucleo ético-mitico por parte do
pensamento indigena-popular.

A dicotomia mito-histéria perdeu peso no teoérico e no
metodologico. Seu carater simplista hoje resulta evidente para
muitos e muitas. Consideramos que na atualidade, em Nuestra
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América, todo movimento politico emancipador deve dar conta
das narrativas miticas dos povos e de suas identidades culturais
(ndo nos referimos exclusivamente aos povos originarios),
basicamente porque essas narrativas e essas identidades
operam como marco no qual se desenvolvem os nucleos de um
pensamento critico sui-generis — usualmente negado pelas
narrativas eurocéntricas — e as instituicdées comunais que sao
funcionais a um projeto emancipador. Mito e rito constituem
formas de perceber o mundo dos povos de Nuestra América,
remetem a linguagens morais criticas, a saberes populares, a
saberes resistentes. Longe de toda "manipulacao simbélica", o
mito é concebido por Mariategui e por Kusch como fruto da acao
e da experiéncia. A diferenca do utopismo abstrato, o mito tem
sempre uma base na realidade.

Mariategui e Kusch, cada um ao seu modo, abjuraram de
toda tentativa de "purificar" o pensamento. Ao contrario, sua
profunda humanidade levou-os a adentrar nos labirintos do
pensamento mitico. Cabe a contraposicdo com as supostas
vanguardas que, em seu afa por purificar o pensamento,
transformaram-se em maquinas inumanas.

7) Mariategui e Kusch aprofundaram-se na questao
nacional e coincidiram em algumas perspectivas gerais. Ambos
formularam a pergunta a propésito do contetido da Nacao e
questionaram as identidades nacionais "oficiais" impostas de
cima e de fora: a nacado sem povo (e contra o povo), a nacdo em
chave europeizante, racista etc., a nacao como ficcao conceitual
encobridora. Ambos viam nessas identidades a expressao de
uma universalidade alheia, opressora e colonizadora. Ambos
foram favoraveis a que as classes subalternas e oprimidas
fundassem sua prépria nacao. Paralelamente, sem contrapor o
nacional ao universal, dedicaram-se a busca dos alicerces de
uma universalidade propria.

8) Ambos foram acusados, em suas respectivas épocas,
levianamente, de arcaizantes. Kusch, em boa medida, retoma a
visdo da tradicdo de Mariategui. Para os dois, o mais "arcaico"
podia ser o mais novo, como catalizador que adianta o futuro.
Isto &, o passado podia ter finalidades libertarias. Cada um, a
sua maneira, reeditou o Paradoxo de Bacon que estabelece que
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"sendo antigo, termina sendo moderno". A tradicdo, assim
concebida, adquire um sentido dinamico. Da mesma forma,
Kusch nao se apartava nem um milimetro de Mariategui quando
dizia que a cultura nao era apenas acervo, mas também
"atitude", e que podia se "encher com elementos nao
tradicionais" (KUSCH, 2007, p. 252). Por sua vez, Churata
(2010, p. 142) dizia que "se nao sou o que fui, ndo tenho maneira
de ser".

Desse modo, a cultura dos colonizados de Nuestra
América deixa de ser concebida como o elemento estatico perante
o dinamismo da cultura do colonizador. A cultura dos
colonizados de Nuestra América apresenta um dinamismo
particular, incompreensivel para a barbarie da razao.

Aqui cabe considerar os aportes "originarios" identifi-
cados por Orlando Fals Borda na historia de Colombia e de
Nuestra América: o aporte dos indigenas primarios, dos
afrodescendentes cimarrones dos palenques e os quilombos, dos
camponeses e artesdos hispanicos que eram contra a ordem
senhorial, e dos colonos pioneiros internos. Também devemos
levar em consideracdo o conceito de 'socialismo raizal”,
elaborado pelo pensador colombiano (FALS BORDA, 2008a e
2008b).

9) Ha em Mariategui tracos de um pensamento seminal,
um pensamento que supera as contradicoes, localizando-as
num plano transcendente, conjurando-as. Uma cosmovisao na
qual tudo que povoa o universo tem vida (inclusive a morte).

Nascer, crescer, morrer, renascer, que para Mariategui
significa "agonizar", isto &, combater. E também se autoeducar
partindo da experiéncia da propria agonia.

Nascer, crescer, morrer, renascer, que para Kusch
significa "crescer para o fruto", o verdadeiro horizonte do viver.

Em ambos temos um pensar-fazendo-crescer, isto €, um
pensar germinativo, que Kusch considerava fundamento do
pensar popular dos povos originarios de Nuestra América. Um
pensar nao era e nem € um "presumir”.

10) Os dois recuperam a dimensao utopica como motor
das transformacdes sociais. Nao explicam a transformacao
historica apenas a partir das contradicées estruturais, reco-
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nhecem o peso da ideologia, dos valores, dos afetos etc., Mas,
além disso, ambos partem de uma utopia que, desde o passado,
projeta-se e atualiza-se no futuro.

De alguma maneira, Mariategui intui o estar de América.
Entao, para ele, o socialismo devia dar conta desse estar, nao
podia nem devia ser uma "superposicdo" a mais. Poderia se
dizer, entdo, que o experimento de Mariategui consistiu em
articular o estar com o ser, a cultura indigena enraizada com o
projeto universal de emancipacdo da humanidade, o diabo com
Cristo, a igualdade com a diferenca. Experimento apenas
realizavel na periferia de Ocidente, numa margem geopolitica e
geocultural onde ndo resulta descabelado coloca-lo em
contradicdo consigo mesmo, onde é factivel uma contramoder-
nidade ou o que Kusch chamava de racionalidade diferente,
"profunda" ou mais "préxima a nossos conflitos" (KUSCH, 2007,
p. 204). Uma '"racionalidade reprodutiva’, uma "racionalidade
integral', que transcendia o nucleo da racionalidade
instrumental.
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Difusao e circulacao do marxismo na
periferia: Mariategui e a “Teoria da
Dependéncia”

Deni Alfaro Rubbo

A América Latina parece uma histéria de encontros
malogrados, realizacées desencontradas {...).

Uma viagem que é sempre busca e negagdo,
reconhecimento e recriacdo.

Octavio Ianni (1993, p.7-8),

em O labirinto latino-americano.

Introducao

O objetivo deste trabalho é discutir a difusdo e a
circulacao da obra de José Carlos Mariategui (1894-1930) entre
cientistas sociais brasileiros exilados no Chile durante as
décadas de 1960 e 1970. De diferentes modos, intelectuais
latino-americanos da “teoria da dependéncia” tiveram contato
com a obra mariateguiana no decurso e depois de suas
experiéncias de exilio. Levando em conta esse fato, procuramos
apontar e analisar ndo somente o que foi absorvido por tais
intelectuais, mas também aquilo que por eles néo foi assimilado,
jA que a recepcao de uma obra é um processo social
necessariamente seletivo. Nesse sentido, procura-se fazer uma
contribuicao pontual a histéria das ciéncias sociais e do
marxismo brasileiro e latino-americano sobre o pano de fundo
da circulacao das ideias de Mariategui, autor cuja repercussao
no campo politico e cientifico da América Latina foi significativa,
embora desigual e combinada (cf. Rubbo, 2018).

Em circunstancias e com intencoes distintas, autores
como Florestan Fernandes, Michael Léowy, José Arico, Oscar
Teran, Anibal Quijano e Agustin Cueva foram leitores assiduos
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de Mariategui. Selecoes de textos do pensador peruano foram
lidas e assimiladas por seus receptores, que a elas deram
significados heterogéneos que ndo foram necessariamente
previstos. Esse processo complexo foi chamado pelo historiador
argentino Horacio Tarcus de recepcédo, isto é, quando ocorre a
interpelacdo de uma teoria “por uma teoria produzida em outro
campo, intentando adapta-la ao (recepciona-la em) seu préprio
campo” (Tarcus, 2013, p. 31). Em contrapartida, autores como
Theotonio dos Santos, Vania Bambirra e Ruy Mauro Marini,
conhecidos por suas contribuicoes a “teoria marxista da
dependéncia”, incorporaram aspectos pontuais da obra de
Mariategui sem fazerem dele um protagonista de suas
respectivas preocupacoes teoricas, politicas e cientificas. Por
essa razdo, na acepcdo designada por Horacio Tarcus
poderiamos dizer que nédo houve propriamente recepcdo de
Mariategui por parte dos teéricos marxistas da dependéncia
acima mencionados, embora tenha havido recepcdo como
leitura, discussao e posicionamento.

E interessante notar o predominio avassalador de
autores homens na histéria dos intelectuais e na histéria da
difusao das ideias de Mariategui na América Latina. A flagrante
auséncia das mulheres nas ciéncias sociais latino-americanas
daquele contexto, como pode ser observado nas referéncias que
serdo trazidas no decorrer deste artigo, constata o constrangedor
desequilibrio de género. Uma das poucas excecoes do
dependentismo marxista foi Vania Bambirra (1940-2015),
funcionaria do Instituto de Pesquisa de Opiniao de Eduardo
Hamy e professora e pesquisadora do Ceso (cf. Ribeiro, 2019) -
ainda que nao tenha sido possivel encontrar rastros da obra
mariateguiana em seus escritos!

1 No memorial de Vania Bambirra € possivel observar seu desconforto com
a desigualdade de género que marcava o universo politico e intelectual de
entdo. Ela relata um episédio quando foi convidada para participar de uma
reuniao de partidos politicos latino-americanos na Nicaragua da década de
1980: “Meu companheiro [Theotonio dos Santos] também foi convidado e
viajamos juntos. Quando la chegamos estavam reservados quartos para
noés. Eles ndo sabiam que éramos casados, pois sempre mantive meu
proprio sobrenome. Recusamos o quarto supérfluo, mas fiquei feliz, uma
vez mais, de saber que, como era usual sobretudo no exterior, eu era
convidada por mim mesma (Essas observacdes podem parecer supérfluas,
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No primeiro item, apresentamos uma selecdo de autores
que sugerem certa convergéncia (ou “afinidade eletiva”) entre
temas de pesquisa dos circulos dependentistas marxistas e as
ideias mariateguianas, mobilizadas a partir de categorias de
apreciacdo como “revolucdo”, “marxismo”, “Ameérica Latina”,
“burguesia local”, “imperialismo” e “dependéncia”.

No segundo item, disponibilizamos dados referentes a
circulacao de produtos (editoras, livros e revistas) e agentes
(artistas, jornalistas e intelectuais) de difusdo da obra
mariateguiana, especialmente no periodo que antecede a
chegada bem como durante a presenca dos cientistas sociais
brasileiros no Chile. Cumpre notar que o ritmo lento da
circulacao das ideias de Mariategui no Chile entrecruzou-se com
a publicacao oficial precoce das Ediciones Populares de las Obras
Completas no Peru, em vinte volumes, de 1959 a 1970.

No terceiro item, destacamos dois sociologos andinos que
tiveram grande relevancia como agentes difusores da obra de
Mariategui: o equatoriano Agustin Cueva (1932-1992) e o
peruano Anibal Quijano (1930-2018), ambos vinculados as
instituicdes de ensino e pesquisa no pais e que transitaram entre
intelectuais brasileiros exilados, especialmente o tltimo.

No quarto item, analisamos o contato dos intelectuais
dependentistas brasileiros com a obra mariateguiana durante
suas experiéncias de exilio e depois delas, buscando rastrear
citacoes, glosas, parafrases etc.

No ultimo item, defendemos a hipotese de que o contato
dos dependentistas com a obra mariateguiana caracteriza-se por
uma apropriacao efetiva das ideias de Mariategui que,

mas, ndo sdo, em um pais como o nosso. Aqui, entre os mais velhos,
felizmente ndo mais entre jovens — discrimina-se a mulher sem mesmo
saber se esta fazendo). Um bom exemplo proveniente da parte de um homem
que é muito avancado politicamente quando o presidente Miguel de La
Madrid veio ao Brasil, Brizola telefonou para meu companheiro,
convidando-o para um almo¢o que seria oferecido por ele ao entdo
Presidente e no qual queria que estivessem presentes os intelectuais
brasileiros que viveram exilados no México. Em seguida, pediu para falar
comigo, para me explicar que eu nao estava convidada, porque o protocolo
mexicano havia sugerido que as esposas nao fossem. E pior foi que ele ainda
acrescentou, candidamente: ‘Vocé sabe, esses mexicanos sao muito
machistas” (Bambirra, 1991, p. 83-84).
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entretanto, ndo se converteu em uma explicitacdo da referéncia
bibliografica do intelectual andino.

Mariategui e a “Teoria da Dependéncia”: afinidades

Apés a II Guerra Mundial, o problema do desenvolvi-
mento abrangia diferentes debates postos pelas ciéncias sociais,
como os relativos as “resisténcias a mudanca”; pelos partidos
comunistas, concernentes a eventual presenca de residuos
feudais no capitalismo e a revolucao “democratico-burguesa”;
pela Comision Econémica para a Ameérica Latina (Cepal), ligados
a teoria da “modernizacao” de matiz estrutural-funcionalista,
concebida como possibilidade de superar o subdesenvolvimento
pelo crescimento industrial. Evidentemente, as revisoes teéricas
radicais em curso estavam marcadas pela crise politica e social
das sociedades latino-americanas. Segundo o socidlogo
brasileiro Florestan Fernandes,

embora as preocupacdes [sobre o desenvolvimento]| se
evidenciassem na década de 1950, foi nas décadas de 1960
e 1970 que elas atingiram o climax cientifico e politico. O
desmascaramento das mistificacdes engendrou um clima
propicio para uma profunda revisdo da historia real (ndo a
oficial) dos paises da América Latina (Fernandes, 1994:
10).

Isso se deve principalmente ao advento do enfoque
dependentista surgido nos circulos académicos entre 1964 e
1973, com apice no inicio dos anos 1970. Nessa época, o Chile
abrigou quantidade expressiva de cientistas sociais, econo-
mistas e advogados exilados das ditaduras de seus paises, em
particular brasileiros, transformando-se em um polo irradiador
transnacional das ciéncias sociais na América Latina (cf. Beigel
2010, 2014). Como estudantes, pesquisadores ou professores,
muitos brasileiros que se interessavam pelo debate econémico e
pelas transformacoées politicas daquele momento descobriram a
“Ameérica Latina” quando participaram de cursos e seminarios
oferecidos pela Cepal através do Instituto Latinoamericano de
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Planificaciéon Econémica y Social (Ilpes), fundado em 1963.
Outros se estabeleceram no Centro de Estudios Socio-
economicos (Ceso), criado em 1965, ligado a Universidad de
Chile. Havia também, desde 1957, o programa de Estudios
Econémicos Latino-Americanos para Graduados (Escolatina), a
Escola de Sociologia da Universidad de Chile e o curso de
economia da Universidad de Concepcion, que contava com
assessoramento da Cepal.

Segundo Fernanda Beigel, o dependentismo nao teria
surgido como uma teoria, “mas como um problema teérico, no
registro de uma linha de reflexdo coletiva e interdisciplinar que
procurava rediagnosticar o subdesenvolvimento” (Beigel, 2014,
p. 78). Isto é, “a dependéncia foi concebida como uma situac¢do
histérica, que ocorria no interior de certas condi¢cdes nacionais e
internacionais como resultado da estrutura internacional de
desenvolvimento”. Ainda segundo a soci6loga argentina, ela nao
surge como “uma imposi¢cdo externa, € sim como uma relacdo
entre paises industrializados e dependentes” (Beigel, 2014: 78).
A critica das politicas de desenvolvimento e as novas condicdes
politicas trazidas pelos dependentistas (isto &€, académicos que
desenvolvem esse enfoque a partir de espacos institucionais
diferentes e de interpretacoes heterodoxas e conflitivas) levaram
“ao questionamento de temas como a racionalidade da estrutura
produtiva, os principios da legitimidade dos estados latino-
americanos e a luta pelo poder” (Beigel, 2014, p. 78).

A associacdo entre Mariategui e a “teoria da dependéncia”
¢é reforcada pelos intelectuais que se debrucaram especialmente
sobre a historia e as teorias do dependentismo. Provavelmente,
o primeiro a trazer a luz essa relacdao foi o soci6logo italiano
Marco Ingrosso. O titulo de seu trabalho ja faz uma alusao
explicita a Modelos socioeconémicos de interpretacion de la
realidad latinoamericana: de Maridtegui a Gunder Frank,
publicado originalmente em italiano em 1973 e, cinco anos
depois, em espanhol. Na breve apresentacdo de Ingrosso, o
intelectual peruano é trazido como precursor de novas geracoes
de pesquisadores (em especial, de André Gunder Frank) que
baseavam suas interpretacoes e analises em modelos conflitivos
centrados nos conceitos de “dependéncia cultural”, “heteroge-
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neidade estrutural”, “formacoes periféricas do capitalismo”,
“estrutura polarizada metropole-satélite” e “incorporacao
histérica” (Ingrosso, 1978 [1973], p. 18-22 e 37-38).

Em seu trabalho Latin American Theories of Development
and Underdevelopment (1989), Cristobal Kay analisou a
contribuicao das ciéncias sociais da América Latina para a
“teoria do desenvolvimento” destacando vertentes como o
paradigma estruturalista, a analise do colonialismo interno, os
estudos sobre marginalidade e a teoria da dependéncia. Nesse
mapeamento, o pesquisador chileno associa a formacao da
“escola dependentista latinoamericana”, que logrou reconheci-
mento internacional durante as décadas de 1960 e 1970, a
discussoes teoricas e politicas sobre as obras de Haya de La
Torre e de Mariategui. Dentro de um quadro quase caricatural,
o autor estabelece uma classificacao politica desse embate
teorico baseada em duas correntes: a “reformista-estruturalista”
e a “marxista-revolucionaria”. Para ele, apesar da evidente
diferenca entre as duas correntes, o que as une “é que ambas
refutam a teoria neoclassica e a da modernizacido e definem o
subdesenvolvimento como o resultado de um processo mundial
de acumulacao capitalista, o qual de maneira permanente
reproduz os dois polos do sistema mundial” (Kay, 1991, p.
102)2.

Durante a década de 1990, em que a “ressurreicdo” da
teoria da dependéncia é motivada ndo apenas pelas novas
transformacdes econdmicas do continente, mas também pela
necessidade de uma visdo de conjunto que supere a
fragmentacdo analitica entre as esferas econdémica, politica e
cultural (cf. Beigel, 2006), reaparece a associacdo entre
Mariategui e a “teoria marxista da dependéncia” nos escritos de
novos estudiosos, em grande medida seguidores dessa tradicao
critica. Na mesma trilha de Ingrosso e Kay, o socidlogo Carlos
Eduardo Martins argumenta, com efeito, que os “primeiros
brotos” da teoria da dependéncia surgem na década de 1920 em
autores como Mariategui. Ou seja, “ja se insinuava em
Mariategui” a afirmacao segundo a qual “as classes dominantes

2 Todas as citacoes de excertos em lingua estrangeira foram traduzidas por
mim, a quem cabe todas as eventuais inconsisténcias.
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estavam inseridas na divisdo do trabalho da economia mundial”
(Martins, 2011: 238).

Nao podemos ignorar um testemunho de Enzo Faletto na
década de 1990, rememorando seus anos como participante
ativo do circulo dependentista na década de 1960 no Chile, em
que Mariategui € mencionado. Ja como aposentado da Cepal, o
socidlogo italo-chileno recorda-se do ensaio Ideologia sobre el
desarollo econémico en America Latina, de 1961, em que Albert
Hirschman fazia um mapeamento historico do pensamento
social latino-americano desde a independéncia dos paises do
continente. A releitura do ensaio de Hirschman despertou em
Faletto, naquele momento, o desejo “de situar o tema das origens
da chamada Teoria da Dependéncia como um momento de
histéria das ideias em nossa regido” (Faletto, 1998: 109). Nesse
sentido, Faletto esta de pleno acordo com a mencao feita por
Hirschman sobre a importancia que adquiriram as ideias de
Haya de la Torre e de Mariategui: “seus pensamentos estao
politicamente motivados, mas sdo inegaveis contribuicdes na
definicao das opcdes econdmicas dos paises na regido”. Faletto
entende que Mariategui, em particular, “resgatava do passado
indigena para que, a partir dele e baseando-se na organizacao
comunitaria agraria, fosse possivel construir um futuro
socialista em seu pais e talvez naqueles com similar condicao”
(Faletto, 1998, p. 109).

Todavia, caberia perguntar se de fato os dependentistas
brasileiros que ocuparam postos em centros de pesquisa no
Chile leram Mariategui. Segundo Fernanda Beigel, “além da
reflexdo sobre o legado estruturalista, da leitura de Marx e do
recurso a Weber”, existiu também um intenso dialogo com “os
saberes desenvolvidos previamente na regido”, os quais
permitiram uma analise da “relacdo histérica entre as estruturas
e a mudanca social”.

Um destes esforcos foi Economia de la sociedad colonial:
ensayo de historia comparada de América Latina,
publicado em 1949 por Sergio Bagu. (...) Baga pretendia
constituir uma histoéria unificada da América Latina com
base em documentos coloniais disponiveis e na leitura de
escritores latino-americanos que realizaram contribuicoes
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similares entre a década de 1920 e a de 1940 — José Carlos
Mariategui, Caio Prado Jr., Rodolfo Puiggrés, Silvio Zavala,
Alberto Zum Felde, Luis Valcarcel, Volodia Teitelboim
(Beigel, 2014, p. 78-79; cf. 2010, 20104a).

Ainda assim, caberia indagar se os trabalhos de
Mariategui eram usados nos cursos de capacitacdo da Cepal ou
do Instituto Latinoamericano de Planificacibn Econémica y
Social (Ilpes).

Viagens das ideias na América Latina: Mariategui no Chile

Um aspecto fundamental para a compreensdo da
contribuicdo de Mariategui para a formacado do pensamento
dependentista passa pela analise de quais tipos de produtos
bibliograficos de (e sobre) Mariategui eram difundidos e
circulavam no Chile. Sobre essa recepcdo do intelectual
peruano, trabalhos de Fabio Moraga Valle e Delicia Araya Rivera
e de Patricio Gutiérrez Donoso realizam um mapeamento das
“ideias” mariateguianas nos diferentes periodos da histéria
chilena do século XX (cf. Moraga Valle; Araya Rivera, 1994;
Gutiérrez Donoso, 2015/16).

Nascido em 1894, Mariategui trabalhou como jornalista
durante toda sua vida. Durante sua estadia na Europa, entre
1919 e 1923, aproximou-se da literatura marxista classica
(Marx, Engels, Lénin, Trotsky etc.), acompanhou o destino da
Internacional Comunista (IC) e de seus principais atores
politicos bem como dialogou com outras correntes intelectuais
europeias do pos-guerra. Apos seu retorno ao Peru, Mariategui
comecou a desenvolver ampla reflexdo teérica ao lado de um
projeto de organizacédo cultural e politica do pais. Foi fundador
da revista Amauta (1926-1930), que reuniu a vanguarda cultural
e politica do Peru, da América Latina e das correntes internacio-
nais. Em 1928, rompeu com a Alianca Popular Revolucionaria
Americana (APRA), movimento continental anti-imperialista
liderado por Haya de la Torre, e ajudou a fundar o Partido
Socialista Peruano (PSP), tornando-se membro da III Interna-
cional. Nesse periodo, sua atividade politica se intensificou:
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fundou a Confederacao Geral dos Trabalhadores Peruanos (CGT)
e o jornal Labor (1928-1930); enviou duas teses sobre a questao
indigena e o imperialismo para a Primeira Conferéncia
Comunista Latino-americana (Buenos Aires, 1929), que lhe
valeram duras criticas dos delegados alinhados a ortodoxia
stalinista. Padecendo desde crian¢ca de uma satude muito fragil -
lembremos que ele foi obrigado, em 1924, a amputar a perna
direita em decorréncia de uma grave enfermidade —, Mariategui
morreu em 1930, aos 35 anos3.

Mariategui publicou em vida apenas dois livros: La
escena contempordnea, em 1925, e Siete ensayos de
interpretacion de la realidad peruana, em 1928. Nos anos que se
seguiram a sua morte houve iniciativas pontuais de divulgacao
de sua obra, fora da o6rbita do Partido Comunista Peruano (PCP).
Esse quadro é modificado no final da década de 1950, quando,
por iniciativa da vitava Ana Chiappe e dos seus filhos Sandro,
Siegfried, José Carlos e Javier Mariategui Chiappe, organizam-
se as Ediciones Populares de las Obras Completas, que
compreendem inicialmente dez volumes, posteriormente
ampliados para vinte, em formato de bolso e a precos acessiveis,
vendidos em livrarias, sebos e bancas de jornal*. Como afirma
Guillermo Rouillon, esse empreendimento alcancou o ntumero
extraordinario de um milhdo de exemplares — cinquenta mil por
volume —, o que representou naquela época “o maior esforco
editorial realizado na América Latina para difundir a obra de
apenas um autor” (Rouillon, 1963, p. 5).

Um dos canais de difusdo da obra mariateguiana no
Chile foi o de revistas culturais: Indice, revista de Santiago,
publicou um conjunto de artigos que reproduziu a polémica
entre Mariategui e Haya de la Torre; Atenea, revista mensual de

3 Ver trés estudos “classicos” sobre sua trajetéria e formacao intelectual em
Vanden (1975); Paris (1981); Melis (1999).

4 Todos os vinte volumes ganharam intmeras reedicbes nos anos
subsequentes. Em 1994, por ocasido do centenario do nascimento de
Mariategui, dois imensos volumes de Maridtegui Total foram publicados pela
Editora Amauta, organizados e prefaciados por Antonio Melis. O contetido
abrigou os vinte volumes, a correspondéncia (publicada em 1984 em dois
tomos), os Escritos Juveniles de 1914-1919 (publicados entre 1987 e 1994
em oito volumes) e textos esparsos que foram encontrados naqueles tltimos
anos.
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Ciencias, Letras y Arte, editada pela Universidad de Concepcion.
Destaque para Babel, revista de arte y critica, editada entre
1939-1951, dirigida por Samuel Glusberg (sob o pseudénimo de
Enrique Espinoza), gestor cultural argentino radicado no Chile
a partir de 1935 que manteve correspondéncia com Mariategui.
Muitos textos do pensador peruano foram publicados na revista,
assim como textos com a propria assinatura de Glusberg (cf.
Tarcus, 2002).

O primeiro livro de Mariategui publicado no Chile foi
Defensa del marxismo - polémica revolucionaria, de 1934, pela
Editorial Cultural de Santiago, com prefacio de Waldo Frank, em
uma edicdo ndo autorizada pela familia. Cinco anos depois,
Biografia de José Carlos Maridtegui, de Armando Bazan,
“discipulo” e amigo de Mariategui, é impressa pela editora Zig-
Zag. Bazan escreveu também outros textos sobre JCM na revista
Aurora e no diario La Opinién. Em 1955, aparece em Santiago,
pela colecao “Nuestra América” da Editorial Universitaria,
dirigida pelo futuro chanceler do governo da Unidade Popular
Clodomiro Almeyda, os Siete ensayos em edicao apresentada por
Guillermo Rouillon (cf. Moraga Valle e Araya Rivera, 1994, p. 43).

A despeito das iniciativas de revistas culturais e de um
pequeno grupo de intelectuais, era dificil no Chile acessar uma
bibliografia ampla de e sobre Mariategui. Nem mesmo os
comunistas chilenos, que em tese poderiam ser os agentes de
difusado da obra de Mariategui, o fizeram. Na realidade, o siléncio
dos Partidos Comunistas latino-americanos em relacdo a
Mariategui até final da década de 1950 explica-se pela
submissdo a Internacional Comunista que, por sua vez, via na
figura de Mariategui um “populista” e “romantico” (cf. a
coletanea de Arico, 1978).

Desse modo, pode-se afirmar que, até o final da década
de 1960, o pensamento de Mariategui no Chile jamais tenha sido
estudado sistematicamente, permanecendo preso a homenagens
poéstumas (revista Gong, dirigida por Oreste Plath), referéncias
pontuais e difusdées esparsas de textos e excertos. E somente
durante o periodo da Unidade Popular (1970-1973) que se
publica José Carlos Maridtegui: su vida e ideario, su concepciéon
del realismo, de Yerko Moretic (1970), editado pela Universidad
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Técnica del Estado (UTE). Ligado ao Partido Comunista Chileno,
Moretic realizou um estudo sobre a dimensao estética e o
realismo na obra do intelectual peruano. Outras caracteristicas
atualmente associadas ao pensamento de Mariategui
continuavam desconhecidas no Chile, justamente aquelas que
posteriormente lhe renderam o status de “classico do marxismo
latino-americano”, como a de intérprete da formacdo soécio-
historica peruana, de promotor de uma concepcao especifica do
marxismo, de defensor do papel da religiao e da questéao indigena
na acao revolucionaria.

No rol das homenagens, destaca-se a do poeta Pablo
Neruda em um dos volumes das Ediciones Populares de las
Obras Completas. Dos vinte volumes editados no Peru pelos
familiares do Amauta entre 1959 e 1970, Poemas a Maridtegui
(ntmero nove) compde uma edicdo especial com xilogravuras e
versos redigidos por escritores latino-americanos em
homenagem ao pensador peruano. A redacao do préologo do livro
ficou a cargo do autor de Cien sonetos del amor, que via em
Mariategui “um examinador que ensinava, um professor que
colocava as maos na tarefa e no homem para amalgamar e dirigi-
los na Histéria” (Neruda, 1959, p. 14). E, ainda, completa: “Eu
digo: professor, irméo, vamos continuar cantando para vocé,
continuaremos chamando-te. Dessa forma, nossos povos néo
estardo sozinhos em sua dificil ascensdo a liberdade e a
dignidade” (Neruda, 1939, p. 14).

Por fim, em 1968, por ocasido dos quarenta anos de Siete
ensayos, a Editora Amauta publicou uma edicdo especial no
formato de princeps da estampa de outubro de 1928. Um
exemplar dessa edicdo foi oferecido ao presidente Salvador
Allende, que respondeu em carta datada do dia 2 de novembro
de 1972 ao embaixador do Chile no Peru Luis Jeres Ramires,
ressaltando a importancia de Mariategui em sua propria
formacao politica:

Senti uma grande emocéo ao receber o exemplar do livro
Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana,
editado pela vitva e os filhos do eminente pensador
marxista, José Carlos Mariategui. Precisamente, esse
trabalho tem sido um dos elementos basicos de minha
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formacdo como combatente social e como militante sem
vacilacdo pelo Partido Socialista Chileno (PSC), do qual
tenho a honra de ser um de seus fundadores. E agora, com
a experiéncia que acolho diariamente no exercicio da
minha posicdo como Presidente da Republica, conquista
revolucionaria ganhada pelas pessoas do meu pais,
valorizo ainda mais as analises e as teses do ilustre
pensador peruano, falecido prematuramente (Allende,
1997 [1972], p. 219).

Agustin Cueva e Anibal Quijano: difusores andinos

Dois dependentistas ja conheciam a obra mariateguiana
antes de suas respectivas estadias no Chile: Agustin Cueva e
Anibal Quijano. O soci6logo equatoriano afirmava que para “os
andinos de minha geracdo [...] Mariategui jamais foi um
desconhecido” (Cueva, 2008 [1987], p. 180). Nao se sabe se
Cueva estava ligado a algum grupo de pesquisa chileno com foco
no dependentismo, mas € provavel que tenha frequentado
cursos e seminarios promovidos pelas instituicoes e centros que
pautavam esse debate. Com efeito, entre 1970 e 1972, o autor
d’Entre la ira y la esperanza foi docente de Teoria Literaria na
Universidad de Concepcion, posto ao qual chegou por “acasos
objetivos”: Cueva fora convidado algumas vezes para ministrar
cursos de literatura no Chile quando era diretor da Escola de
Sociologia da Universidad Central do Equador. Durante uma
dessas visitas, em 1972, “aconteceu no Equador o golpe militar
que impediu a provavel eleicdo de Velasco Ibarra. Dessa
maneira, estava vedada, por razdes politicas, a volta de Agustin
a seu pais e decidida sua permanéncia no Chile” (Prado, 1992,
p. 203). Proveniente da area de teoria literaria, Cueva foi atraido
por assuntos enfrentados pelos dependentistas e passou a
intervir em discussoes e polémicas teodricas e politicas que se
encontram no centro de sua producédo intelectual, notadamente
do livro El desarrollo del capitalismo en América Latina,
publicado em 1977 pela editora mexicana Siglo XXI, com
inumeras edicoes e traduzido em diversos idiomas.
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E interessante constatar que na década de 1980, quando
morava no México, Cueva protagonizou uma polémica com o
intelectual franco-brasileiro Michael Loéwy, a propésito da
publicacao de El marxismo en América Latina: desde 1909 hasta
nuestros dias, em 1982, pela editora ERA (o livro havia sido
publicado dois anos antes em francés). As profundas
divergéncias politicas com a antologia de Léwy, que na ocasiao
redigiu um longo prefacio para a antologia, gravitam em torno
de trés pontos. Cueva contestava a ideia de dependéncia
absoluta dos partidos comunistas latino-americanos em relacao
a Internacional Comunista afiancada por Léwy; fazia uma série
de retificacoes sobre a periodizacdo do desenvolvimento da
historia do marxismo na América Latina; enfim, recusava a
concepcao “permanentista” de Mariategui defendida pelo
intelectual franco-brasileiro, que se opoe a visdo do “socialismo
em um pais s6”. Embora Léwy nao tenha respondido as criticas
de Cueva, a controvérsia em que os dois autores estiveram
envolvidos expressa de maneira retumbante a dicotomia
ideolégica entre stalinistas e trotskistas e suas respectivas
visdes da historia do marxismo na periferia do capitalismo (cf.
Rubbo, 2018, p. 346-358).

Outro difusor andino de Mariategui foi o sociélogo
peruano Anibal Quijano. Ele defende sua dissertacdo de
mestrado na Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales
(Flacso), na capital chilena, para onde retorna, ja como professor
ligado a Universidad Nacional Mayor de San Marcos (UNMSM),
para uma longa estada de 1965 a 1971. Nesse interim, Quijano
desempenha funcoes institucionais atreladas a pesquisa e a
docéncia: professor visitante no Centro de Investigaciones de
Historia Americana na Universidad de Chile, entre 1965 e 1968;
professor do Centro de Investigaciones Econémico-Sociales
(Cies), da Universidad de Chile, entre 1967 e 1968; professor na
Escolatina, na capital chilena, em 1969; e pesquisador do
Programa de Investigaciones sobre Urbanizacién y Marginalidad
(Pium), na Divisdo de Assuntos Sociais dirigida pelo espanhol
cepalino José Medina Echavarria, entre 1966 e 1971.

Em 1956, quando ainda nao existia o empreendimento
das Ediciones Populares de la Obras Completas de Mariategui,
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Quijano organizou uma pequena antologia intitulada Ensayos
Escogidos de José Carlos Maridtegui, com prefacio de Manuel
Scorza (cf. Mariategui, 1956). Publicadas em 1956 e 1958 dentro
de uma colecdo de autores peruanos (César Vallejo, Inca
Garcilaso de la Vega, Lopez Albujar, Ciro Alegria etc.), as duas
edicoes da antologia esgotaram-se rapidamente, assim como
outros livros da série, e desempenharam papel significativo na
difusao de Mariategui.

Desse modo, nao é negligenciavel a possibilidade de que
o circulo de dependentistas brasileiros tenha se aproximado da
obra mariateguiana através de um repertorio bibliografico
constituido por Quijano, haja vista que, no Chile, o sociélogo
peruano era figura familiar em espacos institucionais em que
estavam estabelecidos os cientistas sociais brasileiros. Ali
Quijano conheceu Fernando Henrique Cardoso, Francisco
Weffort, Ruy Mauro Marini, Vania Bambirra e Theoténio dos
Santos, com quem estabeleceu vinculos intelectuais, politicos e
afetivos que marcaram profundamente sua propria trajetoria.
Ademais, o que credenciou decisivamente Quijano como
referéncia nos estudos mariateguistas foi sua participacao como
prefaciador da edicdo dos Siete ensayos da prestigiosa editora
venezuelana Biblioteca Ayacucho, em 1978, publicada em
homenagem ao quinquagésimo aniversario da obras.

Portanto, nas décadas de 1960 e 1970, em meios univer-
sitarios e politicos de Santiago e de Concepcion, os cientistas
sociais brasileiros exilados seguramente tiveram contato, direta
e/ou indiretamente, com a obra mariateguiana difundida por
intelectuais como Agustin Cueva e Anibal Quijano.

De Brasilia a Santiago:
marxistas exilados leitores de Mariategui

Em 1966, chega ao Chile o casal de brasileiros Theotonio
dos Santos (1936-2018) e Vania Bambirra (1940-2015), que,
demitidos sumariamente da Universidade de Brasilia (UnB),

5 Sobre as apropriacoes de Mariategui feitas por Quijano, ver Rubbo
(2018a).
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viviam na clandestinidade em Sao Paulo desde o golpe civil-
militar de 1964 no Brasil. Por intermédio de Fernando Henrique
Cardoso, Florestan Fernandes sugere ao socidlogo chileno
Eduardo Hamy Berr que ambos se integrem ao Ceso, centro
fundado entre 1965 e 1966 e ligado a Facultad de Ciencias
Econémicas da Universidad de Chile. Com efeito, dentre os
dependentistas que se exilaram no Chile, houve aqueles que
dividiam demandas académicas com atividades militantes e,
para eles, o Ceso desempenhou papel fundamental.

Trés anos depois, no final de 1969, Ruy Mauro Marini
(1932-1997) desembarca no Chile e, em 1971, passa a integrar
o Ceso como pesquisador contratado. Antes disso, o
“descobrimento da América Latina” de Marini deu-se também
durante sua passagem pelo México — seu primeiro exilio. Gracas
ao contato com Gunder Frank, professor da Unam que
posteriormente se integrou ao Ceso, Marini adaptou-se a vida
intelectual e politica, conseguindo um posto de professor no
Centro de Estudios Internacionales (CEI) do Colégio do México e
no Centro de Estudios Latinoamericanos da Faculdad de
Filosofia da Unam. No Chile, teve curta passagem pelo Instituto
Central de Sociologia da Universidad de Concepcién e uma
intensa atividade como militante do Movimento de Izquierda
Revolucionaria (MIR) chileno, cuja lembranca Marini assim
descreve: “num ambiente dessa natureza, € dificil distinguir o
que foi atividade académica e o que foi atividade politica” (Marini,
[1990] 2011, p. 82). De fato, sua entrada no Ceso coincidiu com
um ambiente altamente politizado na sociedade chilena, tanto
que “durante a presidéncia de Allende, o Instituto trabalhou em
assembleia permanente” (Beigel, 2014: 83).

Também membros do Ceso e militantes convictos, Marco
Aurélio Garcia (1941-2017) cursou filosofia e direito na
Universidade Federal do Rio Grande do Sul (UFRGS) e Eder
Sader (1941-1988) e Emir Sader (1943-) cursaram ciéncias
sociais na USP.

Os irmaos militavam na Organizacdo Revoluci-onaria
Marxista Politica Operaria (Polop), bem como Bambirra, dos
Santos e Marini. Entre 1971 e 1973, o seminario geral do Ceso
dedicou-se a analise da “transicao socialista” na Unido Soviética,
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com énfase na leitura da obra de Lenin, sob coordenacao de
Marta Harnecker (cf. Marini, [1990], 2011, p. 85)¢.

Nesse contexto, o espaco para discussdo das ideias
mariateguianas era aparentemente inexpressivo. Embora
nenhuma menc¢do ao marxista andino conste do memorial e das
obras principais de Bambirra, de dos Santos e de Marini, o
segundo afirmou, entretanto, que todos eles haviam se
habituado a leitura de Mariategui e tinham consciéncia das
controvérsias que perpassavam sua figura. Theotonio dos
Santos (entrevista, Sao Paulo, outubro de 2016) recordava-se
claramente de trabalhos sobre Mariategui, especialmente da
antologia Maridtegui y las origenes del marxismo latinoame-
ricano, organizada e prefaciada por José Arico em 1978, e do
livro La formacién ideolégica de José Carlos Maridtegui de Robert
Paris, publicado em 1981 (traduzido em castelhano por Oscar
Teran). Recorde-se ainda que o argentino José Aricé, diretor da
colecdo Cuadernos de Pasado y Presente da Biblioteca del
Pensamiento Socialista da Editorial Siglo XXI e participante de
atividades académicas sobre Mariategui (cf. Giller, 2016),
encontrava-se no final da década de 1970 exilado no México,
onde Marini, Bambirra e dos Santos, através da Unam, também
foram acolhidos.

Outro ponto significativo foi que, mesmo assumindo a
relevancia do pensador peruano, Theotonio dos Santos
(entrevista, Sao Paulo, outubro de 2016) mostrou-se reticente
diante da “onda mariateguista” daquela época, propagada por
diferentes organizacdes politicas peruanas (das governamentais
as guerrilheiras), notadamente na década de 1970, o que coloca
explicitamente a questdo da cautela do marxista brasileiro
diante das intensas disputas do legado mariateguista no Peru.

O fato € que a forte perspectiva transdisciplinar do debate
cientifico latino-americano abria possibilidade de inserir o
“marxista peruano” no rol de autores canénicos do pensamento
social e do marxismo (Dos Santos, 2015, p. 20). A dificuldade,
entretanto, € precisar o momento exato dessa leitura.

6 Sobre a trajetoria intelectual e politica de Theotoénio dos Santos, Bambirra
e Marini, consultar os trabalhos de Martins (2015), Martins e Valencia
(2009) e Rosso e Seabra (2016).
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Durante esse periodo circulavam no Chile diversos
periodicos de brasileiros exilados que mantinham oposicao a
ditadura civil-militar, tais como Resisténcia, Unidade e Luta,
Palmares, Cartas Chilenas, Frente Brasilefio de Informaciones e
Campanha. Fabio Lucas da Cruz identifica dois posicionamentos
no perfil dessas publicacdes: em primeiro lugar, revistas/jornais
de informacdes sobre o Brasil e sobre a luta travada contra a
ditadura brasileira; em segundo lugar, impressos dedicados a
propagacédo e discussao de projetos revolucionarios (Cruz, 2010:
46). Este segundo perfil é o do jornal Campanha, cujo objetivo,
expresso pelo lema “Fazer do exilio uma campanha de luta”, era
o de unir “toda a comunidade de exilados num momento
internacional de construcao da vanguarda revolucionaria” (Cruz,
2010: 46). Com tiragem mensal de seis mil exemplares, foi o
Unico jornal de exilados brasileiros que, apés o golpe chileno de
1973, conseguiu se reestruturar em Paris e construiu uma
ampla rede de leitores (Cruz, 2010, p. 97). Simpatizante da
Quarta Internacional do Secretariado Unificado (SU), Campanha
era o principal instrumento revolucionario do grupo Fracao
Bolchevique, criado em 1970 a partir de uma dissidéncia da
OCML-PO (Organizacao de Combate Marxista Leninista - Politica
Operaria), grupo carioca conhecido como “Nova Polop” (Cruz,
2010, p. 98-99).

Reunindo informacéao e reflexdo em vista da concre-
tizacdo da “acao revolucionaria”, Campanha publicou entre
1972 e 1973, conforme o quadro abaixo, quatro documentos
politicos de Mariategui, todos redigidos em 1929 (Mariategui,
1972: 17; 1973, 1973a, 1973b: 15). Posteriormente, quando o
jornal se reorganizou em Paris ja sob o titulo Cadernos de
Campanha, publicou-se em portugués “A Crise Mundial e o
Proletariado Peruano” (Mariategui, 1975, p. 10-13), conferéncia
proferida em 1923, e uma sugestiva cronica “Como conheci
Mariategui”, assinado pelo pseudoénimo Mino Ribas (cf. Ribas,
1975, p. 8-9)7.

7 O anonimato dos colaboradores do jornal impediu que identificassemos o
autor da crénica inusitada.
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Quadro 1
Textos de (e sobre) José Carlos Mariategui no
Campanha ou Cadernos de Campanha
“Punto de Vista Anti-Imperialista” (1929), em 1972
“Organizacion Sindical en la América Latina” (1929), em 1973
“La Federecion Americana y del América Latina” (1929), em 1973
“El Congresso Sindical Latinoamericano de Montevideo” (1929), em
1973
“A Crise Mundial e o Proletariado Peruano” (1923), em 1975
“Como conheci Mariategui”, de Mino Ribas (1975)
Fonte: Deni Rubbo.

Campanha foi uma fonte amplamente consultada pelos
integrantes brasileiros do Ceso — & o que ja se podia supor tendo-
se em vista o “capital militante” significativo e das trajetorias
politicas de Theotonio dos Santos, Bambirra, Marini e dos
irméos Sader na Polop. De fato, o jornal publicou textos de
Marco Aurélio Garcia, Eder Sader e Emir Sader. Significati-
vamente, Theotonio dos Santos (entrevista, Sao Paulo, outubro
de 2016) declara que foi através desse periédico que pela
primeira vez entrou em contato com textos de Mariategui.

Por sua vez, Ruy Mauro Marini aproximou-se do
Movimento de Izquierda Revolucionaria (MIR) chileno, que,
influenciado pelo brasileiro, passou a compor um boletim no
interior do Campanha. Adotando a guerrilha como “estratégia
revolucionaria”, o MIR e outros agremiacoes da esquerda radical
chilena editaram a revista Punto Final (1965-1973), da qual os
integrantes do Ceso eram leitores assiduos e também
contribuiram com textos, como foi o caso de André Gunder
Frank (1929-2005), uma das principais referéncias da “teoria
marxista da dependéncia”, intelectual latinoamericanicista de
origem alem&a, com formacdo na economia, que estivera em
Santiago e no Ceso8. No trigésimo nimero (primeira quinzena de

8 Em seu livro El subdesarollo del desarollo — un ensayo autobiogrdfico
(1991), André Gunder Frank relata a producdo de um manuscrito sobre
“participacdo popular” para Divisibn de Asuntos Sociales da Cepal, e
considerada pelas Nacoes Unidas como “excessivamente radical”. O texto
foi posteriormente publicado em secoes separadas, duas delas, “Sobre el
problema indigena”, publicada em 1967 e “Estructura econémica rural y
poder politico campesino”, publicada em 1969 (Frank, 1991, p. 40-41).
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junho de 1967) da Punto Final, que era publicada
quinzenalmente, o poeta argentino exilado no Chile, Julio Huasi
(1935-1987), publica “Mariategui, el revolucionario”. Nas duas
paginas dedicadas ao pensador peruano, Huasi aproxima JCM
como herdeiro mais inclinado a revolugcédo cubana do que a URSS
e enfatiza também que sua construcdo do socialismo jamais
deixou de recorrer a critica da arte e literaria (cf. Huasi, 1967, p.
24-25). Estrategia publico un extenso articulo de Silvestre
Condoruna (seudénimo de Anibal Quijano) que hizo un balance
historico de la izquierda peruana donde hacia menciones a la
figura de Mariategui (cf. Condura, 19606).

Nao se poderia deixar de notar que, ao procurarem
debater “a via chilena ao socialismo”, os brasileiros do Ceso que
simpatizavam com o MIR - como os irmaos Eder e Emir Sader,
ademais, Marini tornara-se membro do Comité Central -,
tiravam conclusbes que coincidiam, em grande medida, com as
proposicoes mariateguianas. No debate dos grupos da esquerda
radical acerca da “transicao ao socialismo”, entre 1970 e 1973,
o MIR alertava que o governo da Unidade Popular rompesse
definitivamente com o Estado burgués (a “tomada do poder
imediata” em contraposicdo a uma revolucao socialista sob via
pacifica), ndo buscasse qualquer tipo de conciliacao reformista
“dentro da ordem”. Apontava também que uma politica anti-
imperialista efetiva ndo se fazia aliando-se a extratos da pequena
burguesia chilena (cf. Marini, 1976). Em termos bem gerais, o
engajamento politico dos marxistas-dependentistas na revo-
lucao chilena converge com algumas ideias politicas de
Mariategui, especialmente sua concepcao de que a revolucao
latino-americana nao teria que passar por uma etapa “demo-
cratica-burguesa” e na constatacdo da impossibilidade do
desenvolvimento auténomo de uma economia nacional capita-
lista na América Latina. Para eles, e em unissono com o marxista
andino, todos eles herdeiros do bolchevismo e criticos do
stalinismo, somente uma “revolucao socialista” poderia solucio-
nar os impasses histéricos de um pais de extracdo colonial.

Curiosamente eram temas propicios para mobilizar o arsenal
mariateguiano; no entanto, ndo ha nenhuma referéncia nos textos a
Mariategui.
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Sem duvida, o reconhecimento explicito da contribuicdo
mariateguiana ocorre apenas no inicio dos anos 1990, quando
Marini organiza com Margara Millan a coletanea La Teoria Social
Latinoamericana (em trés tomos)°. Marini tece consideracodes
sobre Mariategui na introducdo do livro e trés excertos do
escritor peruano (“Esquema de la evolucién economica”, “El
problema del indio” e “La unidad latino-americana”) constam do
primeiro tomo dessa volumosa edicdo (cf. Mariategui, 1994;
1994a; 1994b, p. 47-78). Para Marini (1994, p. 9), “é¢ durante a
década de 1920 que comeca a constituir-se um pensamento
latino-americano critico e original”. Ele ainda acrescenta que,
através da realizacao de interpretacoes e propostas inovadoras
dedicadas a explicar situacoes “regionais” (Ramiro Guerra),
“continentais” (Haya de la Torre) e “nacionais” (Mariategui),
“assentavam-se as bases de uma tradigéo original e indepen-
dente na teorizacao da regiao” (Marini, 1994, p. 10).

Paradoxos da recepcao mariateguiana:
entre o reconhecimento e o esquecimento

Ainda que a obra de José Carlos Mariategui nao seja
reivindicada pelos cientistas sociais brasileiros que se exilaram
no Chile, ndo ha duavida de que o circulo de dependentistas
ligados ao Ceso teve contato significativo com a bibliografia
mariateguiana, em grande medida gracas aos trabalhos de
Agustin Cueva e Anibal Quijano e dos jornais Campanha e Punto
Final.

Como procuramos demonstrar neste artigo, a obra
mariateguiana compéos o “mundo da vida” dos dependentistas
brasileiros, pois, embora nao fosse por eles tematizada na forma
de objeto tedrico, esteve presente no universo de possiveis com

9 Com excertos de textos dos principais pensadores sociais e politicos latino-
americanos, dentre os quais Caio Prado Junior, Sérgio Bagu, Julio César
Jobet, Rafael Ramos Zapata, Silvio Frondizi, José Gonzalez, Raul Prebisch,
Gino Germani, Celso Furtado, Anibal Pinto, José Luis Cecena, Alonso
Aguilar, Guilhermo O’Donnell, Florestan Fernandes, Luis Mairam etc.
compoem geracoes de cientistas sociais dependentistas, inclusive com seus
“desafetos”.
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o qual tais intelectuais dialogaram a partir de sua experiéncia
de exilio, intensa tanto do ponto de vista teérico quanto do
politico. O reconhecimento da relevancia de Mariategui, sem
duvida, s6 viria retroativamente décadas depois. Entretanto, nao
ha uma referéncia explicita sobre Mariategui por parte dos
agentes dependentistas-marxistas em seus trabalhos mais
consagrados. Desse modo, ndo ha elementos suficientes para
afirmar que Mariategui fora um “precursor”, de fato, da “teoria
da dependéncia”, embora, como vimos, alguns pesquisadores
defendam exatamente o oposto!°. E uma nova geracdo de
pesquisadores ligados intelectual e politicamente a “teoria
marxista da dependéncia” que mais recentemente procurou
fundamentos teoéricos que ratificassem a “antecipacéo
mariateguiana em relacao a teoria da dependéncia” (cf. Martins,
2011; Seabra, 2016).

Curiosamente, foi um dos autores brasileiros do circulo
dependentista ndo-marxista que se apropriou pontualmente de
Mariategui. Ja restabelecido no Brasil e como um dos
responsaveis do Centro Brasileiro de Analise e Planejamento
(Cebrap), Fernando Henrique Cardoso acrescentou o ensaio
“Estado e sociedade no Brasil” ao livro Autoritarismo e demora-
tizacdo, publicado em 1975, e nele discutiu a necessidade de
marcar diferencas e inter-relacoes entre Estado e classes como
“principio ativo de analise politica”. Cardoso entende que era
preciso se espelhar na “guarida de obras dos analistas mais
conscientes do processo historico”, como Mariategui e Haya de
la Torre, “polos opostos da literatura latino-americana” e
“exemplos de estilo de analise politica dos problemas do estado
que, neste aspecto, ndo incorrem nos vicios do simplismo”
(Cardoso, 1975, p. 166). Também afirma: “Mariategui,

10 Vale também ressaltar que a circulacdo da obra de Mariategui no Brasil
tampouco se deu por esses intelectuais dependentistas e sim através do
incentivo do militante portugués Miguel Urbano Rodrigues, o proprietario
Fernando Mangarielo da Editora Alfa Omega e o socidlogo brasileiro
Florestan Fernandes. Este ultimo redige um prefacio da opus magnum de
Mariategui, Siete ensayos de interpretacién de al realidad peruana,
traduzida em lingua portuguesa em 1975 (cf. Fernandes, 1975). Para mais
detalhes sobre a histéria da circulacédo e recepcao de Mariategui no Brasil e
de seus agentes e produtos na América Latina, ver Rubbo (2018).
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discutindo o regionalismo e o centralismo no Peru, mostra,
simultaneamente, a base real dos problemas regionais no nivel
ecolégico e dos meios de comunicacdo, a exploracao do indigena,
o0 jogo politico que, diferentemente em épocas diversas, os
partidos fizeram com a questdo regional, as relacdoes entre
‘gamonalismo e regionalismo’, as possibilidades efetivas de
redefinicdo do papel do centralismo e o apoio que essa tendéncia
logrou nos grupos locais e, assim por diante” (Cardoso, 1975, p.
167-168).

Considerando o ensaio “Regionalismo y centralismo” de
Siete ensayos — Cardoso tinha um exemplar da 11® edicao das
Ediciones Populares de las Obras Completas, de 1967 —, é na
esfera metodologica de analise, particularmente na associacao
entre a “ordem social do estado e da economia”, que ex-
presidente do Brasil registra os meéritos do pensador peruano.
Segundo o autor, ainda que se valesse “sem disfarces” de
“conceitos normativos” em suas analises e que visse na
“liberacdao indigena a mola do processo politico peruano”,
Mariategui néao teria deixado de notar que a “Teoria do Estado
se relé a luz dos objetivos postos pela luta de classes” (Cardoso,
1975, p. 170).

Portanto, a énfase dada por Cardoso a Mariategui € muito
distinta das leituras de autores como Florestan Fernandes (cf.
Rubbo, 2016) e Michael Lowy (cf. Braga, Rubbo, 2018), para
quem as analises mariateguianas do imperialismo, das “revo-
lucdes burguesas” e do “desenvolvimento desigual e combinado”
das formacoées sociais latino-americanas tém a mais alta
relevancia. No que tange as apreciacoes de Fernandes e Léwy,
trata-se de uma valorizacao das posicoes politicas de Mariategui
que provavelmente teria sido compartilhada por Bambirra, dos
Santos e Marini, como procuramos explicitar a partir de textos
que circularam no Campanha e, posteriormente, a partir da
selecao de excertos de Mariategui feita por Marini e Millan.

Por que, todavia, os dependentistas marxistas nao
tematizaram as ideias de Mariategui? Reforca essa duvida o fato
de que o Ceso teve na producado de um marxismo coerente com
realidades locais uma de suas marcas, sem decalque nem copia
dos esquemas de compreensao da realidade europeia, bem como
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procurou compreender a simultaneidade dos tempos discor-
dantes do capitalismo periférico. E, curiosamente, tal perfil ndo
se inspirou de modo explicito em autores do “marxismo latino-
americano”.

Os dependentistas marxistas brasileiros priorizaram a
discussao de autores do “marxismo classico” (Anderson, 2004),
tanto do ponto de vista tedrico quanto do politico, isto €,
dedicaram-se a apreciacao de taticas e estratégias para a
“revolucao socialista” latino-americana. Marx, Engels, Lenin,
Trotski e, em menor grau, Rosa Luxemburgo foram suas
principais referéncias, assim como autores marxistas contempo-
raneos como André Gunder Frank, ao passo que autores da
chamada “nova esquerda” e da “contracultura” que emergiam na
América Latina principalmente depois da revelacao publica dos
crimes de Stalin em 1956, como Antonio Gramsci, Herbert
Marcuse, Lucien Goldmann, Walter Benjamin, Georg Lukacs e
Henri Lefebvre, ndo fizeram parte de seu repertorio. Ao lado
destes encontra-se José Carlos Mariategui, compondo um
conjunto de autores que aparecia como um repertorio alternativo
ao marxismo oficial. Por ocupar posicao periférica na “geopolitica
do conhecimento” (Mignolo, 2003) constituida segundo as
hierarquias epistémicas estabelecidas entre Europa e América
Latina, a figura de Mariategui tornava-se, assim, ainda mais
singular diante dos marxistas europeus.

As intervencdes frequentemente esquematicas de
Mariategui, especialmente nos ultimos dois anos de sua vida
(1928-1930), traziam orientacdes para uma estratégia socialista,
do ponto de vista da organizacao politica, distanciada da APRA.
Nao por acaso tais escritos, como vimos no item anterior, foram
difundidos pelo jornal Campanha e na colecdo organizada por
Marini e Millan. Contudo, Mariategui tinha uma concepcéo
peculiar acerca do marxismo, pois embora se manifestasse
positivamente sobre Lenin, Trotski e os demais revolucionarios
russos, também apreciava pensadores distantes do marxismo (e
até mesmo francamente antimarxistas) como os franceses Georg
Sorel e Henri Bergson, os italianos Benedetto Croce e Piero
Gobetti e os alemaes Friedrich Nietzsche e Oswald Spengler,
dentre outros. Para o autor peruano, o marxismo consiste em
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uma “analise concreta da situacao concreta” e também em uma
manifestacao “heroica”, “mistica”, “ética”, isto é, em uma
irretocavel “fé social” no movimento revolucionario (cf.
Mariategui, 1967). Esta concepcao é flagrantemente distante da
formacao intelectual dos dependentistas marxistas, inclinados
ao estudo das dinamicas e contradi¢des do capitalismo mundial
na periferia e na elaboracdo de uma analise politica estratégica
da luta de classes na América Latina.

Cientes dessas diferencas, deveriamos passar ao largo da
importancia dos escritos de Mariategui no ambiente intelectual
do Ceso? Ou entdo deveriamos relacionar Mariategui e os
dependentistas sob a bandeira de uma mesma América Latina,
pretenso berco de um pensamento politico engajado? Nem
afastamento, nem proximidade, procuramos estabelecer o fato
da circulacédo de ideias mariateguianas no contexto chileno em
que o pensamento dependentista se desenvolveu.
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Afinidades entre Mariategui e Caio Prado:
questao nacional, metodologia e praxis

Yuri Martins Fontes

José Carlos Mariategui e Caio Prado Junior sao dois dos
mais profundos desbravadores do pensamento marxista na
Ameérica, havendo interpretado a realidade historica de suas
nacoes periféricas mediante analises dialéticas originais -
investigacdbes acuradas que mais tarde eles estenderiam a
questdo latino-americana como um todo. Seus trabalhos,
observados em detalhes e com a devida amplitude, revelam
afinidades significativas, apesar de certas divergéncias de
perspectivas quanto a sua énfase teorica.

As obras dos pensadores abarcam temas que vao da
historiografia e ciéncias sociais a filosofia politica, percorrendo
variados campos do conhecimento, inclusive a arte, sem
delimitar fronteiras estritas, e tendo a prdxis (a teoria da
transformacao social concreta) como eixo de sua empreitada
intelectual: caracteristicas estas que sdo os alicerces da
concepcgdo dialética da histéria, fundada por Marx.

Entretanto, dado o eurocentrismo geopolitico e sociocul-
tural hegemoénico na modernidade, esses autores eruditos e
criativos sdo ainda, em certa medida, subestimados nos grandes
centros detentores do saber — lugares que validam, editam e
irradiam a linha predominante do conhecimento contemporaneo
(Dussel, 2000, Santos, 2002). Esta desvalorizacdo se da
especialmente com relacdo a universalidade de seus trabalhos,
tidos por vezes como obras que “apenas” se destinam a
compreensao de suas respectivas questdes nacionais, mas que
nao teriam, supostamente, suficiente alcance teérico-metodo-
légico ou filoséfico que as autorizasse enquanto instrumental
cognitivo mais extenso: “totalizante”.

Neste sobrevoo por suas producoes cientificas e

289



concepcoes éticas de mundo, aborda-se as principais publi-
cacoes dos pensadores, além de alguns textos menos conhecidos,
mas importantes para se compreender o sentido do conjunto de
sua obra - dentre os quais, inclusive, correspondéncia
caiopradiana inédita (manuscritos originais do Arquivo IEB-
USP), e livros-chave mariateguianos jamais traduzidos ao
portugués!.

Para além de expor seus aportes fundamentais as
ciéncias humanas, quer-se mostrar também que os dois autores
latino-americanos legaram valiosas contribuicées aos campos
da teoria dialética do conhecimento e a filosofia politica, o que
inclui decerto suas atividades como intelectuais organicos
revolucionarios.

Panorama histoérico:
por um marxismo latino-americano auténtico

Cabe contextualizar primeiramente a situacao histoérica
em que ambos se inserem: Mariategui e Caio Prado despontam
no debate marxista na primeira metade do século XX, uma época
— o entre-Guerras — na qual o desenvolvimento do marxismo
sofreu com desvios antidialéticos, a sombra de uma restrita
visdo linear e eurocéntrica.

E o caso do reformismo social-democrata predominante
na II Internacional, com sua orientacdo parlamentar-pacifista,
de viés positivista (em sentido lato), que exerceu forte influéncia
até a I Guerra; caso também do mecanicismo que, em seguida,
acometeu a III Internacional, a qual, depois da morte de Lénin,
paulatinamente se enrijeceria, chegando a pregar que supostos
“padroes” deveriam estar presentes em toda e qualquer

1 Este artigo se baseia em parte do trabalho de doutorado em Histéria
Econodmica intitulado O marxismo de Caio Prado e Maridtegui: formagéo do
pensamento contemporaneo latino-americano (2015), desenvolvido na
Universidade de Sao Paulo e Centre National de la Recherche Scientifique
(Franca), sob a orientacdo dos professores Lincoln Secco e Michael Lowy.
Esta tese teve sua versao — atualizada e complementada — publicada como:
Martins-Fontes, Yuri, Marx na América: a préxis de Caio Prado e Mariategui
(Alameda/Fapesp, 2018).
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revolucdao. Estas interpretacdes empobrecidas do marxismo
foram marcadas pela etnocéntrica tese do “etapismo”, ideia
moderna que compreende a historia europeia como uma espécie
de norma da evolucao social a ser seguida pelo restante do
mundo (Konder, 2009; Netto, 2014).

Contrarios a tais tendéncias, os dois marxistas latino-
americanos recusam limitacdées interpretativas arbitrarias;
entendem que a proposta do marxismo € a de apreender o
movimento da realidade em sua totalidade concreta, conforme
um processo engendrado, sim, por contradicoes objetivas; mas
por outro lado consumado na transformacao da realidade pela
acao humana consciente, condicado subjetiva. Buscando ampliar
o alcance da metodologia dialética histérica, desenvolvem
inovadoras analises de suas sociedades situadas na periferia do
sistema capitalista, inserindo-as sempre no contexto mundial —
na estrutura, portanto, a qual estdo vinculadas (Autor, 2017).

Como resultado de suas investigacdes, emergem
concepgbes auténticas — mais tarde incluidas dentre aquelas
denominadas “nao-classicas” — acerca da questdo nacional de
seus paises e regido continental (Coutinho, 1989; 2012).
Tratam-se de obras que aportam ao pensamento da praxis
conceitos de alcance efetivamente “universal” — tal como o
fizeram Lénin para a Russia, Gramsci para a Italia, Ho Chi Minh
para o Vietna, ou Mao Tsé-Tung para a China.

Vale observar que os pensadores latino-americanos, de
acordo com o principio da praxis — perspectiva ético-ontolégica
do pensamento marxista —, ndo se resguardaram dos confrontos
sociopoliticos, tal qual certa corrente mais voltada ao debate
académico, que veio a ser conhecida como o “marxismo ocidental”
(Anderson, 1989), mas se envolveram organicamente na
militancia politica direta.

A semelhanca de Gydrgy Lukacs (2008 [1923], pp. 42, 86
e 108), reconhecem como essencial ao marxismo o ponto de vista
da realidade enquanto “totalidade concreta”, com vistas ao que
o marxista hiingaro chama de “relato da sociedade como totali-
dade”, aspecto central que distingue o materialismo histoérico, da
ciéncia fragmentada moderna; no tocante a existéncia humana,
isso implica na reivindicacdo do principio ético da praxis
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enquanto tarefa fundamental.

E com estes alicerces — cientifico-metodolégico e politico-
filoséfico — que Caio Prado e Mariategui concebem o ser humano:
nao apenas como objeto da histéria, mas como sujeito que realiza
ele mesmo a historia, ainda que neste ato néo eleja nem conheca
diversas das circunstancias em que esta imerso.

De modo a contrastar o pensamento dos autores, além
de expor certas proximidades de suas concepcdes historiogra-
ficas e sociopoliticas, apresenta-se aqui também as principais
derivacoes tedrico-metodologicas de suas interpretacoes nacio-
nais, marcadamente antieurocéntricas; analises materialistas
da histéria elaboradas de forma cuidadosa e atentas a processos
de curta e de longa duracdo, aportando ao método marxista
implicacbes tedricas ampliadas, capazes de suscitar ricas
reflexoes criticas (Konder, 1989, p.139). Um ciclo cognitivo que,
portanto, relaciona dialeticamente as perspectivas do conheci-
mento das ciéncias humanas e da filosofia.

Contribuicoes a metodologia das ciéncias humanas:
questao nacional, implicacées universais

Duas caracteristicas que constam do cerne das obras
mariateguiana e caiopradiana sdo o uso criativo da metodologia
dialética, e a compreensdo do marxismo enquanto pensamento
de praxis. Estas concepcdes levaram os autores a unir suas
respectivas interpretacoes da realidade sécio-histérica latino-
americana, aos debates éticos e politico-revolucionarios em que
seu tempo os lancou (Martins-Fontes, 2018).

Esta presente no trabalho dos dois o entendimento de
que o método dialético e a prdxis sdo principios gerais marxistas,
a partir dos quais ha que se buscar em cada contexto social
nacional as especificidades conceituais e de acao politica. O
conhecimento refina-se dialeticamente na evolucao histoérica e
assim fornece ao método — de modo universal — elementos que
servem para guiar a elaboracdo de novos conceitos, cujos fins
sdo a transformacao social e, por conseguinte, o processo de
superacio do proprio conhecimento. E desta maneira que ambos
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elaboraram suas interpretacdes acerca das questdes nacionais
de suas proprias nacoes e regido continental: como bases firmes
donde, como consequéncia, germinariam suas proposicoes
politicas.

Florestan Fernandes (1981) foi um pioneiro em ressaltar
as afinidades presentes no pensamento desses autores — com
quem compara ainda o argentino Sérgio Bagu, com sua analise
da sociedade colonial?2. De acordo com ele, os dois inauguraram
na Ameérica uma investigacdo cientifica “engajada”, a partir de
que emergiriam conceitos fundamentais sobre nossos paises,
nacoes que carregam em comum o oprobrio de jamais terem
rompido completamente com as “formas coloniais de exploracédo”,
sendo uma caracteristica geral latino-americana esse fenomeno
repetitivo que é a “interrupcdo” revolucionaria. Nossas
revolucdoes americanas quase sempre foram tolhidas,
restringindo-se a modificagcoes “meramente” politicas. Outro
grande marxista brasileiro, Carlos Nelson Coutinho (1989; 2012),
a semelhanca de Florestan, viria a destacar a importancia dessa
proximidade conceitual entre os pensadores — como se discutira
a seguir. Para ele, na medida em que Caio Prado e Mariategui
constatam que as revolucoes de seus paises foram descontinu-
adas - particularidade histérica que manteve estas e outras
nacoes latino-americanas incompletas —, ambos desenvolvem
conceitos teoricos substancialmente correlatos, trazendo
elementos preciosos para uma compreensao de alcance genera-
lista da evolucao soécio-histérica segundo vias revolucionarias
“nao-classicas”, tipicas de muitos povos situados a margem do
centro sistémico capitalista: fato portanto “particular” (distinto
do ocorrido nas nacdes europeias ocidentais), mas que traz
implicacdes “universais”.

Tais interpretacdes acerca da questdo nacional, contri-
buem ao desenvolvimento tedrico do marxismo neste relevante
aspecto, alvo entdo de calorosos debates: a compreensado de
processos sociais revolucionarios que ndo se adéquam ao
modelo classico, e que em muitos casos sdo 0s que se
desenrolam na periferia do sistema. Sao estas conceituacoes que,

2 Ver: BAGU, S. 1980 [1949]. “La economia colonial”. In: LOWY (org.). El
marxismo en América Latina. México: Era.
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além de serem validas para a compreensdo das singulares
sociedades formadas na América, notadamente também
oferecem a metodologia dialética das ciéncias humanas as
mencionadas contribuicdoes de ambito universal — nao obstante
o fato de que o eurocentrismo, principalmente no que tange as
disciplinas teérico-metodolégicas e filoséficas, seja ainda uma
couraca dificil de ser rompida.

Mas antes de enveredar pelo teor desses originais
conceitos “nao-classicos”, voltemo-nos um momento a questao
metodologica do marxismo, analisando um emblematico escrito
de Marx sobre seu método, que confronta dialeticamente o “todo”
e as “partes”.

Em suas observacdes acerca do método, expostas em
“Introducao a ‘Contribuicao a critica da economia politica” (Marx,
2007 [1857-1858], pp. 257-259), o pensador alemao afirma que,
de inicio, é preciso se investigar as abstracdes mais simples,
para somente entdo passar-se as determinacdes mais complexas;
por meio do pensamento, é possivel reproduzir-se o concreto —
reencontra-lo a partir dos fragmentos abstratos do real,
alcancando-se a compreensao da sociedade enquanto uma rica
“totalidade de determinacdes”, base de onde se ergue qualquer
compreensédo historica. Através da andlise, portanto, decompde-
se a complexa realidade objetiva em relacdes “as mais simples”,
até se chegar ao elemento mais basico que perfaz o todo social
concreto, a saber: as condicdes de vida material, estrutura que
condiciona a consciéncia. Dai entdo é possivel, mediante a
sintese (movimento inverso), dirigir-se as categorias mais
complexas (como a de “classes sociais”), interconectando os
elementos (ora desconectados pela abstracdo da andlise), rumo
a compreensao do “todo” — totalidade que ja ndo é mais caética,
mas que tem agora detalhadamente expostas suas relacoes e
contradicoes.

Apesar de Marx ndo ter estritamente discorrido com
exaustao sobre seu método, com maestria ele o demonstraria na
pratica, em O Capital — esmiucando através dele as relacoes de
producao sob o regime do capital. Guiados por essa metodologia,
Mariategui e Caio Prado interpretarao as estruturas econémicas
de suas nacodes latino-americanas (este fator determinante em
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“tltima instancia”, pois que inter-relacionado com todos os
demais fatores essenciais que compdéem o mecanismo social) —
para dai ampliarem sua compreensdo, abarcando questoes
sociopoliticas e culturais. Enquanto marxistas, sua intencao é
abranger, teoricamente, o todo social, para entao agir sobre ele,
na prdticas.

Assim, de inicio, eles fazem o recorte que simplifica o
objeto a ser analisado, buscando passar da aparéncia para a
esséncia, para logo, desde a esséncia, se voltarem ao concreto.
Efetuam um movimento de discretizacdo da realidade — para
melhor compreendé-la —, mas sem perder a conexao intrinseca
entre as fragées e o conjunto. Na obra dos dois marxistas,
destacam-se com nitidez estes dois movimentos cognitivos
pressupostos por Marx: a andlise e a sintese. Na fragmentacao
da analise, simplificam o entendimento; na sintese, fazem
dialogar os diversos aspectos do todo, tais como: a economia
(sempre voltada ao exterior), a constituicao das classes sociais
(caracterizada pela auséncia de uma burguesia nacional), a
cultura (colonizada, submissa, eurocéntrica), a revolucao (“pelo
alto” e interrompida). Mantém, pois, a conexdo entre partes e
unidade — entre as perspectivas particulares, singulares, e o todo
real com seus elementos em conflito (Novais, 1983; Martins-
Fontes, 2018).

A conclusao de ambos concorre para o entendimento de
que a emancipacéo de suas nacgoes foi obstruida, e que, portanto,
é preciso que seja completada mediante a radicalizacao das
revolucodes nacionais: é preciso se realizar a nacao.

3 Weber faz essa acusacao de “monocausalista” a concepgdo materialista da
histéria de modo equivocado: uma leitura aprofundada da obra de Marx
percebe que ele ndo se atém a ideias de causa Unica; um de seus mais
completos estudiosos, Lukacs, mostra que o marxismo visa o ponto de vista
da “totalidade”, ndo se reduzindo as causas econdmicas; e € esse aspecto
que o distingue nitidamente do pensamento burgués.
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Via nao-classica, questao agraria e emancipacao:
realizar a nacao

As convergéncias analiticas proficuas que se encontram
entre as analises da questao nacional de Mariategui e de Caio
Prado, sobretudo acerca da incompletude das revolucoes
nacionais na América Latina — conforme apontado por Florestan
Fernandes e Carlos Nelson Coutinho -, conduzem-nos a
interessantes aproximacoes com outros intérpretes vigorosos do
marxismo em contextos periféricos, casos de Lénin e Gramsci.

No inicio dos anos 1980, quando acabara de promover a
publicacao inédita no Brasil dos Sete ensaios de Interpretacdo
da Realidade Peruana (meio século apés a obra vir a luz),
Florestan Fernandes (1981, pp. 72-76) observa em artigo que os
dois marxistas, dentre seus principais conceitos, tém em comum
a mencionada ideia de que a revolucdo em suas nacodes foi
“incompleta”. Como apresentado, também Coutinho algum
tempo mais tarde trilharia o mesmo sendeiro, indo adiante ao
argumentar que ambos os pensadores criaram conceitos
teoricos bastante “semelhantes” — embora nao idénticos, ha que
se frisar — aos de “via prussiana” de Lénin, e de “revolucao
passiva” de Gramsci, através dos quais lograram apreender os
“tracos principais” da evolucdo politica predominante na
América Latina: um movimento que se deu através das vias
“nao-classicas”, ou seja, que foi caracterizado pela permanéncia
de resquicios pré-capitalistas, autoritarios, excludentes,
baseados em formas de coercao extraecondomica sobre os
produtores (Coutinho, 1989; 2001; 2012).

Contudo, nem Florestan, nem Coutinho chegaram a
desenvolver o grande potencial desses raciocinios que iniciaram:
uma tematica que é ainda muito pertinente para a realidade
latino-americana contemporanea precaria, bem como para
diversas regides periféricas do mundo capitalista, e que,
portanto, merece ser aprofundada.

Com o intuito de contribuir a esse debate, que aponta
para uma tese teorica e politicamente bastante fértil, vejamos
mais de perto como se da esta aproximacao conceitual entre os
citados marxistas americanos e os europeus, em uma analise
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comparativa que possa reforcar a conceituacdo sobre as vias
revolucionarias ndo-cldssicas, predominantes em nacoes
excéntricas do sistema-mundo — caso das latino-americanas.

Para se compreender revolugoes ocorridas de modo
atipico, o marxista russo desenvolve no inicio do século a ideia
da “via prussiana” — cujo objetivo € caracterizar o processo de
“modernizacao agraria” (Lénin, 1980 [1907]). Um conceito
proximo a este aparecera também em varias passagens dos
“Cadernos” gramscianos: trata-se da “revolucao passiva”, com
que explica certos processos sociopoliticos de transformacao que
se deram “pelo alto” (Gramsci, 1986 [1929-1935]).

Nos casos das independéncias brasileira e peruana, Caio
Prado e Mariategui acusam uma forma de evolucéo sociopolitica
que em muito se assemelha as analises de Gramsci e Lénin, a
saber: nossas revolucoes, excluindo as classes populares, foram
realizadas através de arranjos entre faccoes das elites.

Em tais processos revolucionarios, o povo chegou a
participar, mas de modo subalterno — através de um “subversi-
vismo esporadico e elementar”, conforme os termos que Gramsci
(1986) usa com relacao ao caso da Italia. Em meio a esta
movimentacdo social, as classes dominantes reagiram com
“manobras”, com vistas a conter os animos populares mais
radicais, buscando a conciliagdo de classes — manobras que
consistem na introducdao de elementos “modernos”, a fim de
conservar os “arcaicos” (Coutinho, 2001, pp. 104-106). Este tipo
de processo consiste pois em uma “revolucdo passiva” — ou
“revolucao-restauracdo” —, forma de reacdo politica pela qual,
ante a crise organica sistémica, as elites se reorganizam,
reestabelecendo a estabilidade de seu poder mediante reformas
minimas. De acordo com a andlise gramsciana, esse gesto cria
um periodo de “espera” e de “esperancas” que serve para manter
o sistema hegemoénico sob o comando das classes dirigentes.
Trata-se, em suma, do advento do novo, que, porém, ja chega
envelhecido, conformado aos limites da mesma estrutura senil,
introduzindo desde logo “deformacdes” em nossa modernidade.

Lénin, por sua vez, destaca que os processos “nao-
classicos” de ligam a maneira como o capitalismo resolveu sua
questao agraria; ao contrario da via classica, a ndo-cldssica tem
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lugar quando os latifindios sdo conservados pelas classes
dominantes, as quais introduzem — sem protagonismo popular —
modificacoes (ndo-estruturais) nas relacdes de producao
(Coutinho, p. 105).

Vale, porém, notar — escreve Coutinho (2000), demons-
trando conformidade com conclusdes presentes tanto em
Gramsci, quanto em Florestan — que esse processo, apesar de
sua caracteristica incompletude, nao se reduz a uma revolucao
“fracassada” ou “inexistente”, jA que porta em si algum fator
positivo, por infimo que seja, ao catalisar efetivas “transfor-
macoes politico-sociais”.

Assim se deu na América Latina: nossas revolucdes de
independéncia também se deram “pelo alto” — em processos
marcados pela conciliacao e pelo desprezo para com a questdo
agraria, descaso que geraria nosso cronico (e ainda tdo atual)
problema de exclusao social. No Peru independente republicano
persistiram na regido andina as relacdes servis (Mariategui,
2008 [1928], p. 39). No Brasil, o processo emancipatorio, tendo
na Aboligdo seu momento chave, fez com que uma enorme massa
de ex-escravos fosse lancada ao lumpesinato, sem oportuni-
dades de trabalho (Prado Junior, 1980 [1933], p. 83).

No tocante a questdo agrdria, Caio Prado (1979, pp. 49 e
68) afirma ainda que o latifundiario brasileiro passou de
escravista a capitalista sem superar “inteiramente esse pas-
sado”; a nova estrutura social continuou a se fundar “em ultima
instancia” nos antigos “quadros econémicos” coloniais; assim,
as classes donas dos meios de producao e “sobretudo” das
terras, utilizam-se da ainda viva “tradicdo escravista” para
“intensificarem” a exploracdo dos trabalhadores. Mariategui
(2008, pp. 42 e 101), em argumentacao paralela, pondera que
no Peru se mantiveram os “residuos” pré-capitalistas feudais dos
Andes peruanos, restos de uma “metamorfose ridicula” operada
pelas oligarquias, em um contexto no qual o fazendeiro
continuou tendo um poder “quase incontrolavel” e considerando
seu latifindio como intocavel pelo poder do Estado — “sem a
menor preocupacao com os direitos civis” das populacoes
campesinas.
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Com essas reflexdes, Mariategui e Caio Prado reforcam
sua ja referida convergente argumentacdo: as circunstancias
historicas vividas por suas nacodes foram distintas daquelas
europeias, e portanto, em uma perspectiva marxista, a solucao
também devera ser distinta; nossas revolucdes interrompidas
tém de ser completadas, levadas a cabo pelos préoprios trabalha-
dores, e nao em alianca com as chamadas “burguesias
nacionais”, esta suposta parcela da classe dominante que teria
um real interesse na emancipacao nacional, fenémeno social que,
contudo, é inexistente entre nossos povos latino-americanos. A
efetiva realizacdéo da nacao deve ser feita de forma independente,
com trabalhadores do campo e da cidade unidos no movimento
revolucionario, organizados em seu partido-guia (Mariategui,
2008, p. 55; Prado Junior, 1966, pp. 110-111).

Modernidade eurocéntrica e a questao
nacional latino-americana

Na América, a busca pela especificidade das realidades
nacionais marcou o pensamento revolucionario, em seu intento
por se contrapor ao dogma eurocéntrico que limitava as analises
segundo o padrao de evolucdo europeu.

A constituicao das nacodes latino-americanas foi fruto da
expansao mercantil das fronteiras da civilizacdo europeia, o que
acabou por situar os povos latino-americanos na periferia do
sistema capitalista mundial que se consolidava, enquanto, em
um s6 tempo, postou no seio do comércio planetario a até entao
excéntrica Europa (antiga borda extremo-ocidental do grande
continente euro-afro-asiatico), tornando-a o centro da
modernidade capitalista (Dussel, 2000, pp. 24 ss).

Contudo, apesar das semelhancas entre a organizacao
politico-econémica e sociocultural americana e europeia, € em
certa medida também entre a composicdo étnica que se
conformou, as nagoes da América nao podem ser consideradas
propriamente “ocidentais”, dadas algumas caracteristicas
fundamentais de suas constituicoes e cultura. Esta dualidade
levou o marxismo latino-americano, no periodo de sua formacao
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(final do século XIX e inicio do XX), a uma equivoca polarizacao:
por um lado, aqueles que buscaram submeter mecanicamente
todas as realidades ao padrao evolutivo supostamente “universal”
europeu; de outro, aqueles que exaltavam as peculiaridades
regionais, em um movimento por demais “relativista”, que se
desviou da teoria critica dialética (Lowy, 1980).

Desses dois polos resultaram problemas tedricos de
interpretacao histérica e, por conseguinte, erros politicos. Como
exemplos, tem-se: o revisionismo aprista de Haya de la Torre,
que afirma que o marxismo, sendo um pensamento nascido das
sociedades capitalistas europeias, nao poderia ser aplicado
adequadamente a singularidade da América Latina, que
necessitava de sua propria teoria4; ou, noutro extremo, o
esquematismo de certos marxistas de visdo dogmatica, cuja
ideia era moldar, mesmo que forcosamente, os problemas latino-
americanos dentro do modelo “normal” eurocéntrico -
normalidade esta que, a época, pautava-se pela referéncia da
vitoriosa Unido Soviética que, no auge do prestigio da Revolucao
de Outubro, influenciava os rumos dos nascentes partidos
comunistas do mundo inteiro, sobretudo por via da III
Internacional.

Em defesa de um marxismo auténtico, adequado a
realidade latino-americana, Caio Prado e Mariategui, se bateram
em muitas pertinentes polémicas, tanto no que toca a teoria das
ciéncias humanas, como a pratica politica (Autor, 2017). Caio se
dedicou sobretudo a discussdo com as correntes marxistas de
corte dogmatico, enquanto Mariategui voltou-se a ambas as
frentes (dada a forca do revisionismo indigenista no Peru, que
mereceu contraposicao). O livro de Caio Prado, A Revoluc¢do
Brasileira (1966), cujo estilo argumentativo é detalhista e
rebuscado (diferentemente de seu tradicional estilo objetivo e
ensaistico), teve por meta defender teses em que o marxista se
opoe diretamente a ctupula do PCB e seu alinhamento com a III

4 Haya de la Torre, fundador da Alianca Popular Revolucionaria Americana
(APRA), foi significativo interlocutor teérico e politico de Mariategui; visao
proxima a sua foi compartilnada no Brasil por tedricos nacional-
desenvolvimentistas, como alguns representantes da CEPAL (Comissdo
Econémica para a América Latina e o Caribe da ONU).
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Internacional; em relacao aos revisionismos da Ameérica, ele néao
se dedica ai a esta discussao, embora mais tarde, na segunda
metade do século, trave polémica com a tendéncia estruturalista
do marxismo (publicando em 1971 “O estruturalismo de Lévi-
Strauss, o marxismo de Louis Althusser”). Ja Mariategui se opoe
tanto a certas teses da IIl Internacional, como ao revisionismo
indigenista (em especial aquele de Haya de la Torre).

Dentre as principais divergéncias dos dois pensadores
com as teses da III Internacional esta a discussao em torno do
“etapismo”, ideia que, ao postular a necessidade de uma prévia
revolucao burguesa como requisito para o sucesso da revolucao
socialista, concluia a necessidade de os comunistas se aliarem
a burguesias supostamente desenvolvimentistas. Refutardo esta
tese rigida, argumentando de modo bastante semelhante que
nao era viavel uma alianca com burguesias, as quais econémica
e culturalmente eram classes formadas com o olhar no
estrangeiro: em seus paises, ponderam ambos, nunca houve
uma “burguesia nacional”.

Partindo dessa premissa, Caio e Mariategui defendem
que a revolucao de suas respectivas nacdes — e das nacodes
latino-americanas de modo geral, visto que ambos abrem ao
subcontinente o escopo de suas analises —, ao contrario do que
ocorrera com povos europeus (e mesmo alguns asiaticos), teria
de ser dirigida por uma alianca entre trabalhadores urbanos e
camponeses. Deste modo, a classe campesina, historicamente
tida como “reacionaria” nos processos revolucionarios europeus,
em nossa Ameérica pelo contrario desempenharia o protagonismo
do movimento (Martins Fontes, 2018, pp. 90-95)5.

Mariategui (2008 [1928], pp. 55 ss) afirma que “nao
existe no Peru, como jamais existiu”, uma burguesia com

5 Cabe observar que, efetivamente, passado cerca de um século de tais
andlises, vé-se que cada vez mais os camponeses vém protagonizando a
resisténcia ao neoliberalismo, nesta época de agudizacao da crise estrutural
do sistema capitalista, tanto no que toca ao problema do trabalho
assalariado e direitos (que se extinguem), como na questao socioambiental;
ap6s 30 anos de desarticulacao dos movimentos sociais classicos (dados os
ditos “ajustes estruturais”), novos movimentos sociais étnico-agro-
ambientais (como a Via Campesina), logram articulacdes de abrangéncia e
influéncia realmente internacional.
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“sentido nacional” — e que € o partido proletdrio quem deve
completar a revolucdo burguesa interrompida. Ja Caio Prado
(1966, pp. 110 ss), ao negar a existéncia de resquicios feudais
no Brasil — argumentando que por aqui o que houve foi um
“escravismo” -, afirma, em A Revolu¢do Brasileira, que “os
capitais e iniciativas estrangeiras e nacionais” no Brasil foram
promiscuamente se “combinando”, e que hoje ndo ha uma
“burguesia nacional” ou “anti-imperialista” como prevé a “teoria
consagrada” de nossa revolucao6.

A ideia de Mariategui (2008 [1928])7 é a de que, no
caminho da Revolucdo Peruana, € preciso se pdr peso na
singularidade comunitaria presente nas tradicoes socialistas da
cultura inca. Sua proposta de leitura do marxismo segundo a
realidade indigena propde um diadlogo de culturas - um
confronto e sintese dialéticos entre o pensamento moderno
ocidental (em especial o marxismo, mas também tecnologias
modernas e mesmo ciéncias, como a psicologia) e os saberes
originarios dos povos autoctones (no caso de seu pais, a cultura
andina, com sua organizacdo politica que ele denomina
“comunista agraria”, caracterizada pelo trabalho harmoénico,
solidariedade, anti-individualismo e pela fé na ideia de
liberdade)8.

Caio Prado (1966), por sua vez, funda sua proposta de
realizacdo da nacdo a partir da resolucdo da questdo agraria,
problema que alids, nunca se resolveu no Brasil. Para o
pensador brasileiro € necessario que a Revolucao Brasileira
tenha por projeto a construcdo de um forte mercado nacional

6 Vale destacar que apesar de divergéncias Caio Prado jamais deixaria o
PCB, pois que, através deste engajamento, ele manteria sua voz ativa,
pratica — sem o que ele poderia ter se tornado apenas um intelectual tedrico.
Também Mariategui fez questao de unir, pouco antes de sua morte, seu
partido a Internacional Comunista — a que considerava o grande partido
mundial.

7 Neste trabalho se utilizou e cotejou ambas as edi¢coes dos Siete ensayos...
mencionadas na Bibliografia: a original peruana, e a traducao brasileira
(usada nas citacoes).

8 Vide notadamente o ensaio “O problema do indio”, em que busca articular
dialeticamente a técnica e ciéncia europeias, as tradicoes comunitarias
indigenas; para Mariategui, a solucéo se encontra em absorver o melhor de
cada cultura.
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que incorpore as massas populares excluidas®. Contrario a ideia
preponderante da III Internacional, ele afirma o carater, ja em
sua época, predominantemente “capitalista” da economia
brasileira (apesar de certos restos “escravistas”).

A interpretacao de ambos, como se observa, passa pela
concepcao de que as sociedades nacionais latino-americanas
evoluiram historicamente em funcdo do interesse colonial
europeu (ideia precursora da hoje destacada corrente critica
denominada descolonial, que tem por expoentes pensadores
como Anibal Quijano e Enrique Dussel). Até mesmo nossas
revolucdoes emancipatorias, protagonizadas pelas classes
burguesas, sao resultados da heranca colonial que orientou a
Europa nossa economia, politica e cultura — de modo que tais
oligarquias ndo permitiram que o processo de independéncia de
nossas nacoes fosse concluido.

Elites internas colonizadas:
aspectos culturais na recusa ao etapismo

Desde o ponto de vista cultural, vale aqui uma mencao
ao esforco dos pensadores por ampliar, no ambito da questao
metodolégica, a interpretacdo dialética, incluindo em sua analise
aspectos conhecidos na tradicao critica como “superestruturais”,
com o intuito de obterem uma compreensao mais completa da
totalidade social concreta. Este gesto se da em contraposicao a
Jfragmentagdo cientifica, empobrecido padrao cognitivo da
modernidade, que afetou e afeta também ao marxismo, e que se
caracteriza pela discretizacao da sociedade em rigidas especial-
zacoes, perdendo-se assim a nocao do todo, e consequentemente
do significado propriamente humano do saber.

Em meados da primeira metade do século, Caio Prado
(1980 [1933]; 2000 [1942]) e Mariategui (1928 [2008]) ja se

9 Cabe notar que, no Brasil, desde o giro sociopolitico conservador de
2016, tal problema vem dando mostras de regressao, com graves
consequéncias a imensos contingentes de trabalhadores sem-terra — os
“condenados da terra”, na analise de Frantz Fanon: que na penturia
sobrevivem a margem dos latifindios, ou lancados a desestrutura da urbe.
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dedicavam as questdes socioculturais, até entdo ainda pouco
debatidas pela teoria critica marxista, casos do problema
educacional, étnico e de género, chegando mesmo a discussoes
psicologicas.

Dentre tais incursodes, veja-se a andalise — que se nao é
extensa, destaca-se por sua densidade — que ambos promovem
sobre as mentalidades conservadoras das elites internas de suas
nacoes, a partir do meio politico e cultural raso em que se
conformaram tais classes dominantes, colonizadas e apatridas;
e o reflexo desta oligarquica falta de identificacdo nacional na
miséria geral da populacdo: paises onde jamais houve uma
burguesia “nacional”, como pretendeu a europeizada leitura
etapista.

Segundo Mariategui, a elite peruana no meio rural é
caracterizada pela ignorancia. Como exemplo argumentativo
afirma que os latifundiarios, mesmo contando com instrumenta-
lizacdo — “técnica avancada de cultivo” — e dispondo das terras
mais férteis, ndo lograram superar a produtividade das comuni-
dades indigenas (ou o que restou delas, apdés a desagregacao
promovida pela colonizacdo). Do ambito educacional, observa
que a burguesia 1€ pouco, preferindo “medir seu progresso” por
meio de frivolas “compras” — tais como “automoéveis” ou “sedas”
— de maneira a se ver a imagem do colonizador. A “educacéo
nacional” peruana nao tem um “espirito nacional” — mas apenas
se mantém na superficialidade do “espirito colonial e coloni-
zador”. Percebe a elite do Peru como uma classe colonizada: o
“mestico” hispano-peruano é ainda um “espanhol abastardado?,
que nao pode se “emancipar espiritualmente” da mentalidade
europeia, mantendo-se em sua “limitacao e seu arcaismo”. Com
relacdo ao ensino superior, afirma que devido ao misero alcance
da educacao publica, as universidades foram “acambarcadas
intelectual e materialmente” por uma “casta” dominante conser-
vadora — “desprovida” de “impulso criador” —, que somente se
acomoda a burocracia, sem almejar nenhuma “funcao mais alta
de formacao”. Tal burocratismo conduz fatalmente ao “empobre-
cimento espiritual e cientifico” - em um consumado “divorcio”
entre “a obra universitaria” e “a realidade nacional” (Mariategui,
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1970, p. 60; 2008 [1928], pp. 97 ss., 314, 116 e 136 ss)10.

A analise de Caio Prado sobre a burguesia brasileira vai
no mesmo sentido — e nao se deve deixar de notar que ele pode
conhecer bem esta classe, dado que nasceu em seu seio, e que
com ela manteve frequente proximidade, com vistas a desviar
fundos para o projeto revolucionario. Trata-se, de acordo com
ele, de uma classe culturalmente mediocre — tema presente em
diversos momentos de sua obra. Em A Revolucdo Brasileira
(1966, pp. 165-167) diz que “na maior parte dos casos” a elite do
Brasil se caracteriza por ser “atrasada”, “ineficiente”, “amoldada”
e “condicionada”, inclusive “psicologicamente”; que isto €
motivado pelas “circunstancias peculiares em que exerce suas
atividades”, posto que se trata de um “meio e ambiente
mediocres”. A “colonia tropical”, até ha pouco tempo “isolada”
dos “centros propulsores da moderna civilizacao e cultura”,
conformou uma burguesia “sem passado nem tradicao”. Quanto
ao meio rural, Caio ressalta que seus “baixos padroes culturais”
ainda sdo a norma comum, em meio a “generalidade dos empre-
sarios”; relaciona este fato dialeticamente com as “reduzidas
aspiracoées” dos trabalhadores rurais e seu “baixo nivel
ideologico” e de “consciéncia de classe” — o que resulta, final-
mente, na “insuficiéncia” da agropecuaria nacional.

Vé-se que a investigacdo sobre a estrutura cultural -
atrelada sempre aos fatores econdémicos e politicos —, € mais um
elemento que faz com que ambos os pensadores recusem o0s
modelos revolucionarios “classicos”, eurocéntricos, entdo hege-
monicos na interpretacdo comunista. Dada a dimensdo do
atraso e da incapacidade de tais elites, devido a sua mentalidade
colonizada, sua posicdo enquanto classe submissa associada
aos interesses externos, e sua falta de autonomia e de
identificacdo com o projeto de nacdo, os revolucionarios -
defendem Mariategui e Caio Prado — ndo podem confiar a esta
classe a direcao do processo emancipatério nacional.

As concepcoes dos dois marxistas corroboram portanto,

10 Trata-se respectivamente dos temas dos seguintes ensaios: “El indice
libro” (do livro Temas de educacion, sobre a escassa leitura); e “O problema
da terra”, “O processo da literatura” e “O progresso da educacédo publica”
(contidos nos Sete ensaios...).
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sob outra perspectiva, sua exposta ideia de que em nossas
nacoes nao havia uma “burguesia nacional” — com a qual os
revolucionarios pudessem contar enquanto aliada. Colocam-se
entao firmemente contrarios a tese “etapista”, defendendo que
se havia tarefas “democratico-burguesas” a serem ainda
realizadas, elas o seriam pelos proprios trabalhadores, sob seu
proprio comando, mediante seu préoprio partido. Para que
rompéssemos com nossas heranc¢as coloniais, o caminho seria
pois a acdo consciente de um partido de vanguarda — organi-
zacdao fundada na alianca operario-camponesa-intelectual, que
funcionaria como catalisadora da conscientizacao popular.
Trabalho arduo naqueles e nestes tempos; e que na atualidade
ainda se estd a construir em nossos jovens Estados, criados
antes mesmo de que pudéssemos nos constituir como efetivas
nagoes.

Deste modo, Caio e Mariategui se situam na tradicao
marxista autonoma da América Latina que, contraria ao discurso
hegemonico eurocéntrico, nega a existéncia qualquer funcao
civilizatéria do capital, percebendo como esgotado o papel
progressista da burguesia.

Desde a distancia histérica que separa a obra de ambos
e os dias de hoje, vé-se que efetivamente ndo somente eles
tinham razao, como ainda, em pleno século XXI, os Estados
latino-americanos continuam dependentes dos centros capita-
listas — econdémica e culturalmente. Apenas ocorreu que as
antigas metropoles coloniais foram substituidas por novas
poténcias - econdmico-militares-culturais —, que agem de
maneiras um tanto distintas das de outrora, com métodos
atualizados, adaptados aos novos tempos de informatizacao e
agudizacao da crise estrutural do capitalismo!!,

11 Vale reiterar que apds as analises da questdo nacional de seus
respectivos paises, tanto Caio Prado, como Mariategui estendem o escopo
analitico de suas interpretacoes ao problema da América Latina de modo
geral, em que percebem profundas similaridades, notadamente quanto a
discutida via revolucionaria nao-classica. Vide: Martins-Fontes (2018).
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Realismo e romantismo:
faces inerentes ao pensamento de praxis

As intensas polémicas intelectuais e politicas enfren-
tadas tanto por Mariategui como por Caio Prado levam os
pensadores a ampliar o escopo de suas investigacdes, indo da
interpretacao de suas particulares realidades nacionais, a seara
universalizante dos debates filosoficos, no intuito de reforcarem
seus argumentos e posicoes acerca da questdo nacional.

Com relacao a suas reflexdes universais — caracteristicas
do pensamento tedrico-metodologico e filosofico politico —, os
autores mostram afinidades, mas também dissonancias. Ao
contrario de suas incursdoes nos campos da historiografia e
ciéncias sociais, em que, como visto, suas analises tém notavel
aproximacdo, no ambito de suas meditacoes éticas entretanto,
seus enfoques sao distintos, diferindo em pontos significativos —
ainda que se possa perceber neles um sentido comum, para o
qual convergem!2.

Para ambos, a filosofia contemporanea, cujos funda-
mentos foram pavimentados por Marx e Engels, esta baseada em
dois principios: o movimento dialético da histéria, e a praxis
ético-ontologica (a consciéncia de que nao basta se pensar o
mundo, € preciso transformd-lo). Sua concepcao € a de que, em
seu aspecto objetivo, a filosofia marxista reivindica o desenvolvi-
mento do método histoérico-dialético como forma correta de
analise das sociedades; e em seu aspecto subjetivo, valoriza a
atitude consciente e organizada pela emancipacdo humana.
Concebem pois o pensamento critico em seu cerne totalizante e
indivisivel, cujo amago € a necessaria intercorrespondéncia
genética entre a teoria e a praticals.

Com esta perspectiva criadora e revolucionaria do
conhecimento, os dois se postam ao lado de outros grandes
pioneiros do pensamento latino-americano dito “contemporaneo”
— compreendendo-se aqui que a concepcao dialética da historia,

12 Usa-se aqui o conceito de “sentido” como esta desenvolvido por Caio
Prado, em sua obra.

13 Vide sobre o conceito de “praxis”: SANCHEZ VAZQUEZ. 1968. Filosofia
da Prdxis. Rio de Janeiro: Paz e Terra.
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com sua consequente reivindicacao ética da praxis revolucio-
naria, constitui o salto qualitativo, a revolucado cognitiva, a
clivagem entre o idealismo do pensamento iluminista moderno
(mecanico, niilista, passivo, evolucionista) e a critica concreta do
pensamento propriamente contemporaneo (dialético, utépico,
ativo, revolucionario) 14.

Nao é possivel separar na obra dos autores as esferas
mais estritamente cientificas, daquelas filoséficas, visto que o
marxismo concebe essas duas faces do saber como inerentes.
Entretanto, € nitido que a incursao de ambos no campo de
debates primordialmente travados no linguajar filos6fico ocorre
pelo mesmo motivo: um gesto politico de enfrentamento do
positivismo de viés eurocéntrico que acometeu o marxismo na
virada do século XIX para o XX. Visam neste debate defender
suas interpretacoes dialéticas da historia periférica de suas
nacdes — como aqui apresentado -, assim como seus
posicionamentos politico-revolucionarios antidogmaticos, resul-
tantes daquelas interpretacoes!5.

Tal preocupacao intelectual se deu para eles no momento
em que seus pensamentos passaram a ter peso e influenciar os
debates cientificos e politicos. Para Mariategui, a discussao se
situa em meados dos anos 1920; é o caso do ja classico ensaio
antipositivista de 1925, “El Hombre y el Mito” — em que afirma
que a “filosofia contemporanea varreu o mediocre edificio
positivista” e que “demarcou os modestos limites da razao”; e
também de sua obra de 1928-1929 (péstuma, mas por ele
editada), Defensa del marxismo (Mariategui, 1969; 2011). Caio

14 Em sua XI “tese” sobre Feuerbach, Marx fala na superacao daquela
filosofia (pretérita) que s6 busca “interpretar” o mundo. Além de Mariategui
e Caio Prado, outros tantos pensadores defenderam a ideia do marxismo
enquanto concepcdo que inaugura o pensamento contempordneo. Sobre o
tema da plenitude humana, vale se remeter a Marx e Engels. 2007. A
ideologia alemd [1845-1846]. Sao Paulo: Boitempo, pp. 37 ss. Vide também
o ensaio: Martins-Fontes, “Mariategui e a filosofia de nosso tempo”, em Defesa do
marxismo — polémica revoluciondria e outros escritos (Boitempo, 2011).

15 E importante destacar que Mariategui escreve o substancial de sua obra
na década de 1920 (vindo a morrer em 1930). Ja Caio Prado, cuja vida foi
bastante longa, inicia sua obra por volta dos anos 1930, vindo a embrenhar-
se no debate tedrico-filoséfico somente nos 1950; seu ultimo livro (O que é
filosofia) foi escrito em 1977.
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Prado, por sua vez, entraria no debate filoséfico mais tarde (ao
menos no debate propriamente sistematico), em meados do
século, com sua Dialética do conhecimento, de 1952, nao
obstante desde os anos 1930 ja demonstrasse elementos de suas
reflexdes sobre a praxis, compreendida como um principio
fundamental do marxismo; € o caso da polémica epistolar com
um comité regional do Partido Comunista do Brasil (antigo nome
do atual PCB, de que foi membro ativo), em que tece criticas ao
etapismo, ideia “absurda” (Prado Junior, 1969; 1932).

O alvo dos dois € a ilusao de cientificismo do pensamento
moderno, carregado de crencas positivistas, cuja pretenséo (que
ainda hoje persiste, embora de modo “atualizado”) é a de reduzir
o conhecimento a supostas leis naturais e a objetos passiveis de
serem diretamente mensurdveis (excluindo-se assim, por
exemplo, as disciplinas filoséficas e boa parte das humanidades);
uma forma de saber que pretensamente estaria acima das
vontades e dos direitos dos homens!°.

Contrariamente, permeando os textos filoséficos de Caio
Prado e de Mariategui, observa-se a defesa do marxismo
enquanto “pensamento totalizante”, cuja dialética tem por
implicacdo a atitude revolucionaria.

Todavia, o marxismo de Mariategui exalta a subjetividade
— e aqui chegamos talvez a maior divergéncia que ha entre as
obras dos dois —, em contraposicdo ao ranco metafisico da
“objetividade pura” que ele acusa na Il Internacional; argumenta
pela vitalidade da acédo ética, pela importancia da vontade no
processo de libertacao humana, pondo peso no aspecto
romantico que € parte da teoria de Marx — ou de outro modo, na
utopia concreta revolucionaria. Caio Prado, de modo divergente,
reivindica a feicao objetiva do marxismo; mediante uma analise
critica realista, correta, afirma ele, é que se constréi um
adequado plano de transformacao do mundo.

16 Como exemplo de uma face perversa do “positivismo” contemporaneo,
veja-se as denominadas “medidas de ajuste estrutural” neoliberais, que
retiram apoio governamental a programas de assisténcia social, dentre
outras distorgoes.
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E interessante aqui uma analogia histérico-cognitiva com
o fendmeno que ocorreu com Leibniz e Newton (fato que alias se
repete na histéria do conhecimento): ambos os pensadores e
matematicos, por vias completamente diferentes, chegaram a
um mesmo e criativo resultado (o calculo infinitesimal). O
mesmo se da, guardadas as distincdes tematicas, entre Caio
Prado e Mariategui: por meios diversos, os latino-americanos
chegam a concepcgoes filosoficas convergentes. Para eles, o
marxismo — a filosofia nao-superada de nosso tempo — é um
pensamento ndo dogmatico, aberto a novos temas e construido
na propria evolucao historica; € uma filosofia que s6 se realiza,
em sua totalidade, na acdo organizada do ser humano sobre o
mundo. Mariategui chega a esta compreensao através de seu
ponto de vista romdntico que prioriza no marxismo seu valor
ético e utépico, ai incluidos os sentimentos; ja com Caio Prado
isso se da mediante suas analises enquanto historiador e
cientista humano, cujo rigoroso olhar realista, atento aos
detalhes e ao sentido ultimo dos acontecimentos, revolucionou
a metodologia historiografica brasileira (Martins-Fontes, 2018).

E pertinente porém destacar que, se o pensador peruano
poe forca na argumentacdo ético-romantica do marxismo, ele
nao deixa de atentar também a sua face realista: a objetividade
da metodologia dialética aplicada a histéria. Ainda que néao se
debruce neste debate, apresenta diretamente essa posicdo em
muitos escritos, e especialmente, na “pratica” de sua teoria da
histéria: aplica objetivamente e com refinamento o método
marxista em suas interpretacoes acerca da questao nacional.

O mesmo equilibrio se da com o marxista brasileiro:
apesar de se colocar prioritariamente em uma via argumentativa
que ressalta o realismo analitico objetivo, presente na teoria
critica marxista, ele nao deixa de ressaltar, em fio condutor que
percorre toda sua obra, a caracteristica de subjetividade
presente no pensamento marxista: a fundamental acao subjetiva
transformadora da sociedade. Como exemplo, veja-se sua longa
e detalhada apreciacao da historia do conhecimento (Dialética do
Conhecimento), cujo enredo passa a limpo justamente os
equivocos histéricos das posicoes cognitivas extremas, “objeti-
vistas” (purismo racionalista, etc) e “subjetivistas” (relativismo,
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etc), que ao longo de milénios desprezaram-se umas as outras,
ao invés de perceberem que se complementavam; também em
sua vida de intensa militancia, nota-se sua valorizacao da praxis
subjetiva.

Isto colocado, entende-se pois, com Caio Prado e
Mariategui, que a preocupacao nuclear do pensamento humano
filoso6fico, a partir de Marx, € a busca da compreensao da
totalidade socioeconémica concreta, com vistas a sua superacao;
e portanto, que essas duas poténcias do ser humano - a
intelectual e a sentimental — sdo ambas caras ao marxismo, inter-
relacionando-se dialeticamente, e tendo sua primazia desper-
tada de acordo com o teor e circunstancia da situacao reall?.

Dado o viés sempre polemista de suas obras, embora
ambos os autores tenham sofrido muitas criticas (mais com
relacdo as suas concepcoes filosoficas, de que as socio-politicas
e historiograficas), considera-se que nem Mariategui se limitou
a um “metafisico” romantismo, nem Caio Prado a uma “abstrata”
teoria que pudesse ser acusada de se restringir a epistemologia.
Mesmo com suas expostas diferencas filosoficas, os dois, em fina
sintonia, opuseram-se contundentemente as correntes
metafisicas ou especulativas, e mediante distintas énfases,
incursionaram em uma reflexdo de teor ético-ontolégico que se
mostrou harmoénica em seu nucleo: a visdo do marxismo como
saber de praxis, ndo um pensamento meramente académico ou
intelectual, mas uma opc¢ao existencial daqueles que se colocam
no mundo real dispostos a modifica-lo.

Cabe aqui uma mencao a Lukacs (1979), segundo quem
Marx inaugurou os fundamentos de uma ontologia de novo tipo,
nao mais especulativa, mas historicamente determinada sob a
perspectiva do “ser-social”. De fato, com o marxismo, a questao
do ser é deslocada da abstracao metafisica ou idealista, para o
terreno concreto da realidade histérica — lugar de partida para
que se possa verificar a validade de sua compreensao filosofica

17 Note-se que pensadores de variados campos do conhecimento constatam
a presenca, em culturas diversas, da contraposicéo categorial (dialética) que
se da entre essas duas poténcias humanas: a sabedoria intelectual e a
sabedoria sentimental (caso de Carl G. Jung, em suas investigacdes
psicoantropologicas, nas quais sistematiza pensamentos antigos e
indigenas).
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da existéncia. Marilena Chaui (2000, p. 206), sobre essa “nova
ontologia” concebida por Marx, afirma que cabe ao ser humano
— ao ser lancado no mundo - dar um sentido a esse mundo,
conhecer sua realidade e transforma-la.

E esta caracteristica que une indelevelmente a vida e a
obra desses pioneiros do marxismo na América: o desejo de
compreender o ser-social em sua totalidade, tendo por funda-
mento que os aspectos objetivos e subjetivos do marxismo sao
indissociaveis no processo de emancipacdo social que leva o
homem do “reino da necessidade” ao “reino da liberdade”.

Consideracoes finais

Conforme exposto, apdés as pioneiras e detalhadas
analises da evolucao socioeconoémica de seus povos, boa parte
da preocupacdo dos dois pensadores se dirige a tentativa de
compreensao das superestruturas nacionais atrasadas, produto
de uma economia estruturalmente voltada ao exterior e
internamente incipiente, bem como de uma cultura colonizada.

Diante do panorama totalizante que constroem, colocam
a resolucdo da questdo agraria como base para a elevacao
cultural e sociopolitica de suas nacoes, ideia que lhes serve para
orientar e alicercar suas propostas filoséficas e politicas, sua
praxis revolucionaria: somente a pratica corrige e ratifica a teoria,
que por sua vez, € o guia da transformacéao pratica do mundo?8.
Com a praxis, o homem, em um processo que deve relacionar
critica e autocritica, pode superar a repeticao histérica de seus
erros — a barbarie, a alienacao, a escassez —, superando assim o
eterno retorno das iniquidades que limitam sua liberdade.

Nesse movimento de regresso aos fundamentos dialético
e de praxis da tradicao critica contemporanea, coerentes com os
principios reivindicados inicialmente por Marx e Engels, ambos
despontam lado a lado com outros grandes pensadores — como
Lénin, Gramsci e Lukacs — que na primeira metade do breve
século XX defenderam o marxismo como teoria aberta a ser

18 Acerca do debate filos6fico na obra dos autores, vide: de Caio Prado,
Dialética do Conhecimento, O que é Liberdade, e O que é Filosofia; de
Mariategui, El alma matinal, Defensa del marxismo, e Ideologia y Politica.
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historicamente construida.

“Minha atividade de escrita acompanha sempre minha
atividade pratica”, escreve Caio Prado (1977). “Meu pensamento
e minha vida constituem uma Unica coisa, um tnico processo”,
afirma Mariategui (2008 [1928]).

Opera-se assim a transcendéncia ontologica de Caio
Prado e Mariategui, por eles teorizada, mas também promovida
em suas proprias existéncias: vidas pautadas pelas lutas sociais,
que compdem o seio da marcha da histéria.
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